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Wir kommentieren

eine neue Bestreitung der Geschichtlichkeit:

Jesu: Kritische Aufklirung durch Szczesny-
Vetlag und «Humanistische Union»? — Mythi-
scher Ursprung des Christentums? — Spitda-
tierung der Evangelien — Alteste Abschrift eines
Evangeliums: 4. oder 2. Jahrhundert? — Wissen-

schaftliche Erforschung der miindlichen Jesus- -

iiberlieferung — Barabbas-Geschichte — Ist der
Szczesny-Verlag hereingefallen?

Karl Rahners Leistung fiir die Kirche des
20. Jahrhunderts: Die «Orienticrung» gratu-
- liert einem Freund und Mitarbeiter — Gesprich
mit der Gegenwart — Lebendige und frohma-
chende Wissenschaft — Rahner deutet das Kon-

zil: Spannungseinheit zwischen konziliarer Men- -

talitit und endgiiltigen Lehrsitzen — An diesem
Ort ist der Geist Gottes angesiedelt — Zwei Fehl-
reaktionen — Das Konzil ist nur Anfang und
Dienst — Zuriistung fiir die Aufgabe der drin-
genden Zukunft — Nach dem Konzil: Die Kirche

Die romische Kurie

wird noch unerbittlicher gefragt werden - Sie
wird es nicht gemiitlicher haben.

Fragen um Teilhard

Hintergriinde seines Denkens: Suche nach der
verborgenen Absicht eines Weltsystems — Dok-
trin oder Zeugnis? — Priester und Wissenschaft-
ler — Kurzer Entwutf des Weltbildes von Teil-
hard — Was fasziniert uns an diesem Werk? —
Getrenntes vereinen — Grundstrémungen — Le
ceeur de la matitte — Kosmos als Diaphanie
Christi — Messe det Welt — Das Geheimnis einer
Mowe — Helmut de Terras Zeugnis — Die” Welt
wieder in religitser Ergriffenheit anschauen -
Wohin fiihrt unsere Zukunft.

Beobachtungen und Uberlegungen: Die
«hichste Kongregation» : — Delikate Arbeit vom
Geheimnis umgeben — Als Organ der Kirche

notwendig — Sehr ehrenwerte und auch gelehrte
Minner ~ Doch fast alle von der gleichen Schule
und Richtung — Ein Schweizer Bischof frigt
vorwutfsvoll — Das Staatssekretariat: Aullenamt
der Weltkirche und Prisidialbiiro des Papstes —
Seine Befugnisse sind nicht abzugrenzen — In
einer auBlerordentlichen Situation kann das
Staatssekretariat plotzlich alles — Aufgaben in
einer «sachlichen Zeit» — Die Propaganda: Das
«Ministetium der Glaubensvetrbreitung » — Ent-
stand, als Amerika entdeckt wurde — Die Ge-
stalt einer «Entwicklungskirche» — Erzichung
zur Selbstindigkeit — Angepalite Missionierung
— Tapfere Minnet, die Rickschlige nicht ent-
mutigen,

Entwicklungshilfe

Wege und Prinzipien: Finanzhilfe — Ausbil-
dung - Einsatz eigener Fachkrifte — Mensch-
lich ausgerichtete — harmonische — und organi-
sche Entwicklungshilfe.

KOMMENTARE

«Abschied vom Christentum»
Neue Bestreitung der Geschichtlichkeit Jesu

«Der groBe deutsche Pidagoge, einer der Begriinder der Ju-
gend- und Landschulheimbewegung, der seinen Lebensweg
als evangelischer Theologe begann, gibt sich nach einem ein
Leben lang wihrenden Gesprich mit dem Christentum Rechen-
schaft iiber den Weg, der ihn vom Glauben seiner Jugendjahre
wegfiihrte. »

Dieses Zitat entnehmen wir dem Klappentext, mit dem der
Szczesny-Verlag in Miinchen seinen neuen Autor, Gustay Wyne-
ken, vorstellt. Werbetechnisch ist der zitierte, erste Satz des
Klappentcxtcs recht geschxckt abgefaBt. Von einem Padagogen
erwarten wir, dafl er mit den Problemen menschlichen Reifens
vertraut und deshalb in der behutsamen und riicksichtsvollen
Erorterung ernster Lebensfragen besonders geiibt ist. AuBer-
dem wird Wynekens Verhiltnis zum Christentum als Haltung
des Gesprichs charakterisiert. Bei einem Gesprich geht es im
Unterschied zur Diskussion wohl nicht darum, recht zu behal-
ten, sondetn den Gesprichspartner zu verstehen, in unserem
Fall also darum, das Christentum zu verstehen. Aus dem Klap-
pentext mochte man schlieBen, daB Wyneken als ehemaliger
Theologe auch das notwendige fachliche Riistzeug besitzt, das
ibhm eine gerechte Bewertung der schriftlichen Quellen des
Christentums erméglicht. So erweckt der zitierte Klappentext
eine recht hohe Erwartung. Wir hoffen, bei der Lektiire des
Buches «.Abschied vom Christentam » am chrlichen Ringen eines
suchenden Menschen teilzunehmen.

Wenn wir nun die «Vorrede» des Verfassers lesen, spiiren wir
soglcich daB es ihm nicht um Rechenschaftsablegung im Sinne
cines personlichen Bekenntnisses geht, sondern darum, eine
These zu bewe1sen Schon auf der zweiten Seite seiner Vorrede
gibt Wyneken zu, «daB, zum Unterschied von anderem, was
ich geschrieben habe, dies Buch auch wohl von einem anderen
hitte geschrieben werden konnen...». Es geht in dem Buch
also nicht um ein «ein Leben lang wihrendes Gesprich mit
dem Christentumy», wie der Verlag schreibt, sondern um die
Auswertung der «gegenwirtig angenommenen Ergebnisse»
der wissenschaftlichen Forschung, wie es in der Vorrede des
Verfassers heiit. Diesen Anspruch des Verfassers, «gegen-
wirtig angenommene Efgebnisse» zu verwerten, haben
wir auf seine Berechtigung und Richtigkeit hin zu priifen.

Was Wyneken nicht weifl

Die Informiertheit des Autors zeigt sich am eindeutigsten bei
der Darlegung materiell nachpriifbarer Tatsachen, wie die neu-
testamentliche Textkritik sie bietet. Uber die «duBere Gestalt
und die Erhaltung» der im Neuen Testament gesammelten
Schriften weill Wyneken auf Seite 32 folgendes zu berichten:

«Bei ihrer Entstehung, also um jo0-150 n. Chr., wurden sie auf Papyrus-
rollen geschriecben — das war damals die iibliche Art, sowohl Briefe wie
Literaturwerke niederzuschreiben. Aber in dieser urspriinglichen Form ist

“uns keine dieser Schriften erhalten. Die édltesten uns erhaltenen Exemplare

des Neuen Testaments sind in Buchform hergestellt (codices) und stam-
men aus dem 4. und 5. Jahrhundert, die meisten sind aber weit jiinger.
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Das bedeutet, daBl auch der ilteste auf uns gekommene Text Jahrhundcrte
des Abschreibens und Wiederabschreibens hinter sich hat. »

Wyneken behauptet also, da8 wir von keiner einzigen neute-
- stamentlichen Schrift eine Abschrift besitzen, die auf Papyrus
geschrieben und aus einer fritheren Zeit als dem 4. Jahrhundert
. stammt. Daf} diese Behauptung Wynekens falsch ist, wissen die
Leser der Orientierung, die bereits 1957 iber die Entdeckung
von P% informiert wurden, jenes Papyrus Bodmer II also, der
1956 erstmals versffentlicht wurde und das gesamte ]ohannes-
evangelium enthilt und nach dem protestantischen Exegeten
W. G. Kitmmel' «wohl vor 200 geschriecben» wurde. Vom
Ende des 2. Jahrhunderts datiert ein anderer Papyrus Bodmer,
der groBe Teile des Lukas- und des Johannesevangeliums ent-
hilt. Nach der neuesten, von Kurt Aland in den «New Testa-
ment Studies» IX (1962/63) verdffentlichten Papyrusliste be-
sitzen wir gegenwirtig 44 neutestamentliche Papyri, die aus
dem 2. bis 4. Jahrhundertstammen. Vergleicht man diese
Angaben mit den oben zitierten Behauptungen Wynekens, so
ist erwiesen, daB Wyneken weder um die Existenz der Papyri
Bodmer weill noch um dié neutestamentliche Papyrusforschung
der letzten Jahre.

Nun zeigt sich aber, daB die Gegenwart, auf die Wyneken sich
mit seiner Formulierung von den «gegenwirtig angenomme-
nen Ergebnissen» der wissenschaftlichen Forschung beruft,
viel weiter zuriickliegt als das Jaht 1956. Wyneken verrit dies
unfreiwillig, wo er die Zeitangabe «vor kurzem» gebraucht.
Hierbei ist ihm auch ein Widerspruch in seiner eigenen Dat-
stellung entgangen. Wie wir gesehen haben, wird auf Seite 32
die Existenz von neutestamentlichen Papyri klar verneint. Auf
Seite g5 ist dann aber in einer im Text hinzugefiigten Klammer
doch von einem «Papyrusfetzen» die Rede, «der ein paar
Worte aus diesem vierten Evangelium enthilt und den Sach-

verstindige nach seiner Buchstabenform etwa 125 n. Chr. ge--

schrieben glauben», Mit diesem «Papyrusfetzen» ist das Pa-
pyrusfragment gemeint, das teilweise die Verse des Johannes-
evangeliums 18, 31-33.37.38 enthilt und in der Fachsprache
die Bezeichnung P32 erhalten hat. Interessant ist nun, was Wy-
neken tiber den Zeitpunkt der Entdeckung von P% zu sagen
weiB: «Es sei hier noch vermerkt, dal vor kurzem in Agypten
ein Papyrusfetzen gefunden worden ist...» Was heifit das:

«vor kurzem»? Man kann darunter einen Zeitraum von ein
paar Monaten oder ein paar Jahren verstehen. Nehmen wir
den fiir Wyneken giinstigeren Fall an, die Entdeckung liege
ein paar Jahre zuriick. Dann ergibt sich folgendes: Das Buch
von Wyneken ist 1963 herausgekommen. «Vor kurzem» im
Sinne von ein paar Jahren ergibe dann als Zeitpunkt der Ent-
deckung von P32 etwa die Zeit zwischen 1955 und 1960. Tat-
sichlich ist P®2 im Jahre 1935 veroffentlicht worden. Wir miis-
sen also annehmen, daBl das Kapitel von Wynekens Buch, das
P52 erwihnt, Ende der dreiBiger Jahre geschrieben worden ist.
Von einer Auswertung der — wie der Verfasser behauptet —
«gegenwirtig angenommenen Ergebnisse» der wissenschaft-
lichen Forschung kann also keine Rede sein.

Nun kénnte man geneigt sein, Wyneken gegeniiber Nachsicht
walten zu lassen, da die Textkritik ein Spezialgebiet.der neu-
testamentlichen Wissenschaft ist. Es kann jemand — so mochte
man einriumen — einen Uberblick ‘iiber die Entstehung des
Christentums geben, ohne sich im Spezialgebiet der Textkritik
auszukennen. Das ist natiirlich moglich, sofern die Datierung
der Evangelien nicht ein Angelpunkt der Argumentation
des Autors ist.” Aber gerade dies letztere ist bei Wyneken der

Fall. Fur seine Gesamtaunffassung ist wesentlich, daB die Evan-

gelien spit entstanden sind. So schreibt er auf Seite 99:

«Versuchen wir doch einmal, diese Evangelien zu lesen als das, wassiesind :
um die erste Jahrhundertwende in den Kreisen der christlichen Gemeinde
entstandene Legendensammlungen. »

30 Seiten spiter kehrt die genau gleiche Behauptung wieder:

! Feine-Behm, Einleitung in das Neue Testament, 12. Auflage von
W. G. Kummel, 1963, S. 381.
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«Die Evangelien sind ein Werk der schon organisierten Kirche um die
erste Jahrhundertwende, sie geben das Jesusbild wieder, das die Kirche ge-
formt hatte und billigte, und sie sind zu verstehen aus den damals die
Kirche beherrschenden Gegensitzen und Interessen» (S. 129).

In welch einengendem Sinn Wyneken diese seine Behauptung
verstanden wissen will, geht daraus hervor, daB et eine von den
Jesusjiingern  herkommende miindliche Uberlieferung,
die dann in den Evangelien schriftlich fixiert wurde, ausdriick-
lich ablehnt. Als Paulus seine Briefe schrieb, gab es noch keine
Jesustiberlieferung. Diese ist erst nach dem Tode des Paulus
entstanden: «Wir miissen sie (die Evangelien) also lesen als’
eine zu der Verkiindigung des Paulus spiter hinzugekommene
Verkiindigung wesentlich anderen Inhalts» (S. 93).

Nach Wyneken ist'das jobannesevangelium zwischen 130 und 140
n. Chr. entstanden:

«Da entwirft ein uns unbekannter Schriftsteller, mehr als hundert Jahre
nach den erzihlten angeblichen Ereignissen, ein ,Leben Jesu aus freier
Phantasie und nach eigener oder herrschender Theologie, ein religidses
Epos, etwa der indischen Bhagavad Gita vergleichbar, dem Gesang vom
Erdenleben des Gottes Krischna» (S. 110).

Bezeichnend ist, wie Wyneken hier beteits als gesichertes Et-
gebnis der Forschung hinstellt, was er flinfzehn Seiten frither
immerhin als blof3 «anscheinend » ausgibt:

«Anscheinend ist dies viette Evangelium in der Kirche erst um die Mitte
des 2. Jahrhunderts aufgetaucht, hat sich dann aber sehr schnell verbrei-
tet» (S. 9%).

Solche Behauptungen sind nur méglich, weil Wyneken die Be-
deutung der Papyrusfunde nicht mehr realisiert hat. So schreibt
der protestantische Exeget W. Michaelis in seiner «Einleitung
in das Neue Testament» zum oben erwihnten Papyrus j5z2:
«Ubethaupt muf das Johannesevangelium, wenn es um die
Wende zum 2. Jahrhundert schon in Agypten verbzeitet war,
vor Ende des 1. Jahthunderts geschrieben wotden sein».2
Dieselbe Schluf3folgerung aus der Existenz von Papyrus 52
zieht auch R. Bultmann, der gewiB nicht im Rufe steht, der
konservativen Richtung innerhalb der protestantischen For-
schung anzugehéren: «...und vot allem das 1935 von C. H.
Roberts hcrausgegebene Fragment des Johannes zeigen, daf
Johannes etwa um 100 in Agypten bekannt gewesen ist».3

Nun ist das Johannesevangelium das zeitlich spéir.este der Evangelien und
kann auch nach der katholischen Fotschung kaum vor dem Jahte 80 oder
selbst go angesetzt werden.? Deshalb muB die Frage nach dem Verhiltnis
zwischen Johannesevangelium und Synoptikern gestellt werden. Wyneken
schreibt hierzu: «Ubrigens sind die synoptischen Evangelien dem Ver-
fasser des vierten Evangeliums zweifellos bekannt gewesen» (S. 109).
Diese Auffassung Wynekens wat bis zum Jahre 1938 vorherrschend. Seit-
her aber vertreten vicle Exegeten unter dem EinfluB der Untersuchung
von Gardner-Smiths die Ansicht, daB der Verfasser des vierten Evan-
geliums keines der synoptischen Evangelien gekannt habe. Zahlreicher
sind die Exegeten, worunter auch der katholische A. Feuillet,? die bei Jo-
hannes eine Kenntnis der miindlichen Uberlieferung, die den Synoptikern

zugrundeliegt, voraussetzen, hingegen bestreiten, daB3 Johannes eines un-

seret synoptischen Evangelien gekannt habe. Aus diesen Stellungnahmen
geht auf jeden Fall hervor, daB seit 1938 eine ganz neue Diskussion um das
Verhiltnis zwischen Johannes und den Synoptikern angehoben hat, eine
Diskussion, von der-Wyneken keine Ahnung hat, wie das obige Zitat und
die sich daran schlieBenden polemischen Bemerkungen Wynekens zeigen.
So miissen wir auch hier feststellen, daB Wyneken zu Unrecht behauptet,
die «gegenwiirtig angenommenen Ergebnisse » der wissenschaftlichen For-
schung zu verwerten.

Natiirlich geht es in der Frage nach dem Verhiltnis des vierten Evan-
geliums zu den Synoptikern nicht um ein rein theoretisches Problem, son-
dern um die Zuverlissigkeit der johanneischen Darstellung. Ist es moglich,
daB.die johanncische Uberlieferung da, wo sie von der synoptischen ab-
weicht, dem historischen Sachverhalt niher steht als die synoptische Uber-

2 2. Auflage 1954, S. 108. .

3 Theologle des Neuen Testaments, 2. Auflagc 1954, S. 357 A. 1.

4 Introduction 2 la Bible, hrsg. v. A. Robert und A. Feuillet, II S. 662.
ebd. II S. 678.




lieferung? Unter dem Einfluf3 der Tiibinger Schule des letzten Jahrhun-
derts wurde diese Frage innerhalb der protestantischen Forschung bis in
die jiingste Zeit vielfach verneint. Die oben erwihnte, 1938 einsetzende
Diskussion hat letztes Jahr in dem Buch «Historical Tradition in the
Fourth Gospel» von dem englischen Kongtregationalisten C. H. Dodd
einen Hohepunkt erreicht, insofern hier mit ernstzunehmenden Atgumen-
ten die Ansicht vertreten wird, das vierte Evangelium enthalte eine von
den Synoptikern unabhingige und alte Uberlieferung, die paldstinischen
Ursprungs sei.® So sehen wir einmal mehr, wie iberholt die Information
Wynekens ist, der schreibt: «Das ist auch die Ansicht der heutigen Theo-
logie, die wenigstens dies Evangelium (des Johannes) fallenzulassen ge-
neigt ist oder sich gezwungen sieht» (S. 110).

Die Frage nach der Zuvetlissigkeit der Uberlieferung steht
auch im Hintergrund der synoptischen Frage, so wie sie
in den letzten vierzig Jahren behandelt wird. Bekanntlich
stimmen die drei ersten Evangelien iiberein in dem dufleren
Rahmen, in dem sich das Leben Jesu abspielt wie auch in dem
Erzihl- und Redestoff, soweit er vom Markusevangelium’ge-
boten wird. Auf diesem gémeinsamen Hintergrund wirkt das
Nebeneinander von wortlichen Ubereinstimmungen und Ab-
weichungen im Wortlaut um so ritselhafter.

Die Ubereinstimmung der drei ersten Evangelien wird durch die

Zweiquellentheorie erklirt, die ihre klassische Form in einem
Werk von H. J. Holtzmann aus dem Jahre 1863 erhalten hat.
Nach dieser Theotrie haben Matthius und Lukas das Markus-
evangelium benutzt und in dem Stoff, in dem sie miteinander
iiber Markus hinaus iibereinstimmen, aus einer zweiten schrift-
lichen Quelle geschépft, die aber nur postuliert und hypothe-
tisch rekonstruiert wird. Dieses Stadium der Forschung ist
auch Wyneken bekannt. Was aber durch die Zweiquellentheo-
rie nicht erklirt wird, nimlich die Abweichungen innerhalb
des gemeinsamen Stoffes, ist fiir Wyneken kein ernsthaftes
Problem mehr. Er bezeichnet diese Unterschiede einfachhin
als Widerspriiche und sieht in ihnen einen Beweis fiir den
ungeschichtlichen Charakter der Evangelien.

Aus dieser Stellungnahme Wynekens ersehen wir, wo seine
Kenntnis der neutestamentlichen Forschung stecken geblieben
ist, nimlich da, wo die Formgeschichte cinsetzt. In den Jahren
1919-21 ist die formgeschichtliche Methode von K. L. Schmidt,
M. Dibelius und R. Bultmann begriindet worden. Sie befaBt
sich in methodischer Weise mit der miindlichen Uberlie-
ferung, die der Abfassung der Evangelien vorausgegangen
ist. Die literarkritische Feststellung der Nahtstellen, durch die
Einzelstiicke in den synoptischen Evangelien miteinander ver-
bunden werden, hat sie za der Erkenntnis gefiihrt, daB3 diese
Einzelstiicke aus ihrem jetzigen Zusammenhang herausgeldst
und fiir sich betrachtet werden kénnen. So kamen die ver-
schiedenen literarischen Formen der Einzelstiicke in den Blick:
Gleichnisse, prophetische Worte, Weisheitsspriiche, Gesetzes-
deutungen, Gemeinderegeln, christologische Worte sowie die
verschiedenen Arten von Erzihlungen,

Angesichts dieser literarischen Formen stellt sich die Frage
nach ihrem «Sitz im Leben»: Wo waren sie urspriinglich
beheimatet: im Gottesdienst, in der Missionspredigt, in def
Katechese?” Warum waren der Gemeinde gerade diese Texte
wertvoll, wihrend andere verloren gingen? Welche konkrete
Situation miissen wir voraussetzen, um die Anwendung eines
Herrenwortes in seiner Umprigung zu verstehen? Kénnen wir
aus der verschiedenen Uberlieferung eines Herrenwortes bei
den Synoptikern auf ein verschiedenes Entwicklungsstadium
der iiberliefernden Gemeinde schlieBen?

Mit diesen Fragen soll einmal angedeutet sein, daB die heutige
Forschung ihre Methoden so verfeinert hat, dal sie immer mehr
imstande ist, die Unterschiede bei den Synoptikern von innen

¢ A. M. Hunter weist in seiner Besprechung in «The Expository Times»
75 (1965/64) S. 146f. auf den iiberragenden Platz dieses Werkes hin,

7 Xavier Léon-Dufour S. J., Les évangiles et ’histoire de Jésus, Paris,
Editions du Seuil, 1963, S. 266-280: Les milieux de vie de la tradition
évangélique.

heraus zu verstehen und somit iiber jenes frithe, von Wyneken
noch festgehaltene Stadium. hinausgewachsen ist, wo man in
den Unterschieden nichts anderes zu sehen vermochte als Wi-
derspriiche. Des weitern soll mit den angefithrten Fragen an-
gedeutet werden, wie die Formgeschichte einen Weg -erbffnet,
ein historisches Bild vom Urchristentum in den ersten Jaht-
zehnten nach Jesu Tod zu gewinnen. Das ist ebenfalls eine
Perspektive, von der Wyneken keine Ahnung hat, da er be-
hauptet:

«Wir wissen auBer durch die Briefe des Paulus aus dem ersten Jahrhundert
unserer Zeittechnung iiber das Christentum, scine Entstechung und Aus-
breitung und vor allem secine inneten Streitigkeiten so gut wie nichts
Authentisches » (8. 51).

Was Wyneken weil}

Bis jetzt haben wir nur den Anspruch Wynekens, die «gegen-
wirtig angenommenen Ergebnisse» der wissenschaftlichen
Forschung auszuwerten, gepriift. Wir haben festgestellt, daf3
die neutestamentliche Wissenschaft fiir ihn seit dem Jahre 1919
ein offenbar vollig unbekanntes Gebiet ist. Was er von zwei
Entdeckungen, die nach 1919 gemacht wutden, berichtet,
nimlich vom «Papyrusfetzen» und von Qumran, Konnte ef in
jeder Tageszeitung lesen. Was Wyneken nicht weil, ist also
klar. Was aber weif3 er? Geben wir hlerfur ein konkretes Bei-
spiel:

«Wir wollen hier noch eine andcre, hdchst merkwiitdige Parallele an-
fithren, die uns ahnen 14Bt, was vielleicht hinter der ,Leidensgeschichte®

‘der Evangelien steckt, ja das Problem blitzartig beleuchtet. Man witd sich

an die Barabbas-Geschichte (Mk. 15,7) erinnern. Sie klingt so, wie sie da
steht, nicht besondets wahrscheinlich, andererseits ist sie aber auch schwer-
lich eine bloBe Etfindung. Nun gibt es eine Parallele zu iht; sie ist so inter-
essant, dal wir ihr hier einigen Raum goénnen méchten. Es gibt cinen bei
den alten und den primitiven Volkern weitverbreiteten Brauch, nach dem
der Konig eines Volkes, sei es, wenn seine Krifte abnehmen, sei es nach

‘einer bestimmten Regierungsdauer (etwa zwdlf Jahre) getotet wird (...) Man

substituierte dem Ké&nig einen anderen Menschen, am einfachsten einen
zum Tode verurteilten Verbrecher. Diese Stellvertretung konnte aller-
dings magisch wirksam nur dann sein, wenn der Ersatzmann eben wirklich
Konig war., So machte man ihn zum Kénig fiir cinige Tage. Am Sakien-
fest zum Friihlings- und Jahresbeginn wurde in Babel ein zum Tod ver-
urteilter Verbrecher zum Narrenkonig gewihlt, wirklich mit des Konigs
Gewindern bekleidet, wirklich auf den koniglichen Thron gesetzt; ja, um
seine wirkliche Konigsherrlichkeit zu beweisen, stand ihm sogar der ko-
nigliche Hatem zur Verfiigung; und dann, nach Ablauf von fiinf Tagen,
wurden ihm die Kleider wieder ausgezogen, er wurde gegeifielt undaufge-
hingt (...) der Name Barrabas®(...) heifit nimlich auf deutsch: Sohn des Va-
ters; und er wird eben nicht ein Name, sondern der iibliche Titel des todge-
weihten Natrenkdnigs gewesen sein (...} Und wenn wit nun gar horen, daf3
dicser Batrabas in friihen Handschriften des Matthiusevangeliums Jesus
Barrabas geheiflen hat — wie wird uns dann zumute? Utrspriinglich viel-
leicht Jesus selbst der Barrabas, det ,Sohn des Vaters*?» (S. 104-106).

Beginnen wir unsere Stellungnahme zu diesem Text Wynekens
mit dem letzten Teil des Zitates. Die Ubersetzung des Namens
Barabbas mit «Sohn des Vaters » ist richtig. Falsch dagegen ist
die Deutung, die Wyneken diesem Namen gibt. Barabbas war
nicht der Titel des todgeweihten Narrenkdnigs, sondern ein
Beiname,den verschiedene Rabbinenim Talmud tragen,zum Bei-
spiel Rabbi Samuel Bar Abba.

Richtig ist wiederum, daB Barabbas bei Matthius 27,16.17
nach dem Cisareatext Jesus Barabbas genannt wird. Grundlos
ist wiederum die Vermutung Wynekens, mit Jesus Barabbas sei
urspriinglich Jesus von Nazareth gemeint gewesen. Eine klare
Unterscheidung zwischen Jesus von Nazareth und Batrabbas
haben wir nicht nut im Passionsbericht nach Markus 15,7,
sondern auch in den von Markus nicht direkt abhingigen
Stellen bei Johannes 18,40 und Apostelgeschichte 3,14.

Wie steht es nun mit der «héchst merkwiirdigen Parallele » zur
Barabbas-Geschichte, die Wyneken dem babylonischen Sakien-

8 So schreibt der. Autor den Namen Barrabas hier und im folgenden.
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fest entnimmt? Die wissenschaftlichen Kommentare® zu den
Evangelien betrachten als wahrscheinlichste Parallele zur Ba-
rabbas-Geschichte ein auf einem Papyrus enthaltenes Protokoll
einer Gerichtsverhandlung aus dem Jahre 85 n. Chr., nach dem
der rémische Statthalter von Agypten, G. Septimius Vegetus,
zum angeklagten Phibion gesagt hat: «Du hittest die Geisse-
lung verdient, da du auf eigene Faust einen anstindigen Mann
und Frauen in Haft genommen hast. Ich will dich aber dem
Volkshaufen schenken und menschlicher mit dir verfahren. »10

Das babylonische Sakienfest wird als Parallele von den wissen- |

schaftlichen Kommentaren iiberhaupt nicht erwihnt. Warum
nicht? Etwa deshalb, weil die Parallele des Sakienfestes eine
ganz neue Entdeckung Wynekens wire? Ganz im Gegenteil.
Die Verwendung des Sakienfestes zur Erklirung biblischet
Sachverhalte stammt aus det Zeit des sogenannten Panbabylo-
nismus an der Wende zum zo. Jahrhundert, als man in Meso-
potamien den Urquell des Christentums zu finden glaubte.
Zwar gibt Wyneken keine Quelle fiir seine Auswertung des
Sakienfestes an. Was er aber dazu sagt, findet man in dem
Buch von Arthur Drews: Die Christusmythe, das im Jahre 1910
in einer verbesserten und erweiterten Ausgabe herauskam.

Bei A. Drews finden wir nicht nur die Zusammenstellung der
mythischen Elemente, mit denen Drews wie Wyneken die
Entstehung der Evangelien erkliren, sondern auch die Grund-
these von Wyneken: den « Jesusglauben vor Jesus Christus».
Drews — und in seinem Gefolge Wyneken — hat eine These, die

W. Wrede in seinem Buch: Paulus aus dem Jahre 1904 vertreten -

hat, ins Extreme verzerrt und aus Paulus den eigentlichen
Stifter des Christentums gemacht: Paulus ist eine geschichtliche
Personlichkeit, Jesus ist.imaginir, wie Drews Seite 195 sagt.

Mit der mythischen Erklirung der Entstehung des christlichen
Glaubens' brauchen wir uns nicht auseinanderzusetzen. Denn
die These von A. Drews hat sich nach dem Kenner der Ge-
schichte der neutestamentlichen Wissenschaft, W. G. Kiimmel,
«in der besonnenen Bibelwissenschaft» nicht durchgesetzt.!!

So bleibt nur die Frage, wie Wyneken dazu kommt, Theorien
aus dem ersten Jahrzehnt unseres Jahrhunderts als «gegen-
wirtig angenommene Ergebnisse» der wissenschaftlichen Fozt-
schung auszugeben. Erklirt sich das aus dem hohen Alter des
Verfassers? Wyneken ist 1875 geboren, was der biographische
Teil des vom Szczesny-Verlag verfaSten Klappentextes ver-
schweigt. Er war also zur Zeit des Erscheinens der « Christus-
mythe» von A. Drews im Jahre 1910 in seinem besten Mannes-
alter. Hat er damals «Abschied vom Christentum» genommen
und deshalb die weitere Entwicklung der Bibelwissenschaft
nicht mehr verfolgt?

Diese Frage ist fiir uns nicht wichtig. Fiir aufschluBre1ch halten
wir dagegen die Tatsache, daB dieses Buch von Wyneken im
Szczesny-Verlag in Miinchen herausgekommen ist. Gerbard
Szezesny, der Griinder und Leiter des Szczesny-Verlages, ist
gleichzeitig einer der Begriinder der «Humanistischen Union»
und gibt in Verbindung mit ihr die kulturpolitische Korre-
spondenz «orginge» heraus. Nach der dem Buch von Wyne-
ken beigelegten Werbekarte ist das Ziel des Szczesny-Verlages
wie der « Vorginge »: Kritische Aufklirung. Soll das Buch von
Wyneken: «Abschied vom Christentum» ein Beispiel dafiir
sein, was der Szczesny-Verlag unter kritischer Aufklirung ver-
steht? ‘Aufwirmung einer Theorie aus dem ersten Jahrzehnt
unseres Jahrhunderts? Der Klappentext stellt das Buch von
Wyneken so vor:

«Seit David Friedrich Strauf§ (1808-1874) ist dies die erste deutsch-
sprachige Geschichte der Entstebung des Christentums, die nicht pro
domo geschrieben wurde. »

9 z. B. die neuesten Kommentare zum Markusevangelium von Vincent
Taylor, Neuauflage 1959; C. E. B. Cranfield, Neuauflage 1963 ; W. Grund-
mann, 1959.

10 zitiert bei Josef Blinzler, Der Prozef Jesu, 3. Auflage 1960, S. 221.

11 Bibelwissenschaft, RGG® I Sp. 1245.
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Miissen wir aus diesem Klappentext schlieBen, dal3 der Szczesny-
Verlag hercingefallen ist? Hatte Gerhard Szczesny keine Ah-
nung davon, daB die These Wynekens von der Entstehung des
Christcntums mitsamt jhrer Begriindung schon in der «Chri-
stusmythe » von Arthur Drews im Jahre 1910 vertreten wurde?

M. Bréndle

Mut uﬁd Niichternheit auf dem Konzil

Am 5. Mirz 1964 kann Professor Karl Rahner auf sechs ertragreiche De-
zennien zuriickblicken.! Die Redaktion der « Otientierung » wiinscht ihrem
langjihrigen Mitarbeiter und Freund ein frohes und begnadetes Jubilium.
Mit uns sind sich viele Theologen aus aller Welt wohl bewult, was in
Katl Rahner uns geschenkt wurde. Wiec kaum ein anderer katholischer
Theologe steht er mit dem Denken der Gegenwart im Gesprich. Rahner
behetrscht nicht nur die Kunst der Frage und frigt selbst unerbittlich, er
a8t auch die Fragen der modernen Zeit an sich herankommen. Seine
Analysen sind scharf, seine Synthesen aber nicht weniger groflartig. Rah-
ners Denken bleibt immer dem Lebendigen verbunden. Er spekuliert nicht
wie ein Begriffsjongleur und Prinzipienreiter, sondern es geht ihm stets
um die konkrete Sache, das nie einzufangende Leben, das unauslotbare
Geheimnis. Rahner hat auch den Mut, scheinbar erledigte Fragen der
Theologie neu zu stellen und sie vom modernen Weltbild und der heutigen
Wissenschaft her erstmalig durchzudenken (wie zum Beispiel: die Ent-
stehung der Menschenseele, die Inspiration der Schrift, das BewuBtsein
Christi, die Geschichtlichkeit der Offenbarung, Amt und Chatisma, die
Freiheit in der Kirche). Dabei bleibt Rahners Theologie im besten Sinn
Verkiindigungstheologie: lebendige und frohmachende Wissenschaft aus
dem Worte Gottes fiir den Menschen unserer Zeit. Anstatt aber iiber
Rahner zu berichten — sein Schiiler H. Vorgrimmler hat es in dem Bind-
chen «Karl Rahner, Leben — Denken — Werke» (Manz Verlag) vortrefflich .
getan — mochten wir unseren Lesern den Schlul} seines groBen Vortrags N
iiber das Konzil im Auditorium Maximum der Universitit Freiburg i. Br.
(13. 1. 1964) zuginglich machen. In ihm kommt zum Vorschein, was
K. Rahner ist, und wohin seine Gedanken in seiner entschlossenen Be-
miihung um dle Kirche des zwarmgsten Jahrhunderts zielen.

Die Redaktion

Wer das Konzil von der Nihe miterlebt, der wird durch seine

- Erfahrungen wohl immer wieder darauf aufmerksam gemacht,

daB bei einem Konzil sehr genau zu unterscheiden ist zwischen
det Gesamtmentalitit, der Atmosphire und dem Klima
des Konzils einerseits und densachlichen Lehrsitzen und
Rechtssatzungen anderseits, die vom Konzil erlassen wet-
den. Zwischen diesen beiden GréBen obwalten sehr komplizier-
te Bezichungen. Die geistige und religiése Atmosphire, in
der ein konziliares Dekret entsteht, ist auf der einen Seite,
empirisch-geschichtlich gesehen, AnlaB und Grund, warum
iber eine bestimmte Frage gesprochen und Entscheidungen ge-
troffen werden. Sie lenkt die Aufmerksamkeit des Glaubens-
und RechtsbewuBtseins der Kirche auf ganz bestimmte Inhalte,
die bisher in diesem unausdriicklicher gegeben waren. -Aber
dieses geistige und religiése Klima enthilt selbst doch auch
viele ungeklirte, problematische und geistesgeschichtlich be-
dingte und sich wandelnde Elemente, die nicht einfach in die
konziliaren Dekrete eingehen. Man konnte gewissermafBen
sagen, daB in diesem Abstand zwischen konziliarer Mentalitit

und endgiiltigem Dekret der Ort liegt, an dem sowohl die

menschliche theologische Arbeit wie auch die darin und dar-
iiber hinaus sich geltend machende, geheime Einwirkung des
Geistes Gottes angesiedelt sind, der Ort der Klirung eben

! In Freiburg i. Br. geboren, trat Rahner nach Absolvierung des dortigen
Realgymnasiums 1922 in die Gesellschaft Jesu ein, studierte auf den Or-
densschulen von Pullach und Valkenburg Philosophie und Theologie,
kam 1934 nach Freiburg i. Br., wo Martin Heidegger dozierte, um in
Philosophie zu promovieren, doktorierte 1936 in Theologie in Innsbruck
und begann 1937 an der dortigen Universitit seine berithmten Dogmatik-
Vorlesungen. Seit 1964 lehrt Rahner an der Universitdt Miinchen. Aus
dem umfangreichen Schrifttum seien nur einige Hauptwerke genannt:
«Schriften zur Theologie» (5 Binde); «Geist in Welt», « Horer des Wor-
tes », mehrere Bidndchen in den «Quaestiones disputatae». Zusammen mit
Prilat J. Hofer ist K. Rahner Herausgeber des neuen «Lexikons fiir Theo-
logie und Kirche», worin er selber in jedem Band wichtigste Artikel bei-
steuert,




dieses geistigen Klimas in eine’ Lehre oder rechtliche Fest-
setzung der Kirche hinein.

Wenn derjenige, der das Konzil von nah oder fern miterlebt,
mehr auf dieses geistige Klima als auf das sachliche Ergebnis
achtet,dann kann es vorallem zu zwei Fehlreaktionen kommen.
» Eine erste Fehlreaktion: es achtet ein solcher auf das
Problematische, geistesgeschichtlich, national Bedingte eines
solchen Klimas und verwirft dann in einem Kurzschluf auch
die lehrhafte oder rechtliche Objektivation, fiir die dieses Klima
mehr AnlaB als eigentliche Quelle ist. Das Klima zum Beispiel,
in dem das Schema tiber die Kirche und die Kollegialitit des
Episkopates erwuchs, konnte auch Elemente enthalten, die
problematisch und jedenfalls der Mentalitit mancher fremd
sind: berechtigte oder unberechtigte - Aversion gegen einen
romischen Zentralismus, gegen eine zu sehr sich als selbst-
verstindlich empfindende Latinitit in der Kirche, berechtigtes
oder unberechtigtes Verlangen nach groflerer Selbstindigkeit
der Bischofe, berechtigtes oder unberechtigtes Empfinden, die
zentrale Klrchenleltung sei den Anforderungen der heutigen
Zeit nicht geniigend gewachsen. Wer aber nun aus einer Aver-
sion gegen diese Mentalitit des Konzils, aus einer Aversion,
die gar nicht in jeder Hinsicht unberechtigt oder auch nur reak.
tionir sein muBl, das Schema selbst in seiner niichternen, sach-
lichen, aus der selbstverstindlichen Tradition der Kirche ge-
schopften Lehré verwirft oder bezweifelt, der begeht einen
" doppelten KurzschluB3:

er verwirft eine Lehre, die bei sachlicher und ntichterner theologlscher
Atbeit durchaus in den Quellen der Offenbarung und Ubetlieferung ge-
sehen werden kann, und
_cr versagt sich der Einsicht, daB auch diese Mentalitéit, dic eine solche Erb-
lehre deutlicher ergreift und aktualisiert, als Mentalitit einer Zeit bei all
ihrer Problematik die geschichtliche Konktetheit des Willens Gottes sein
kann, der seine Kirche in eine von ihm gewollte Zukunft fiihrt.

Eine solche Fehlreaktion, so mdchte ich glauben, hat sich doch
auf dem Konzil bei nicht gerade wenigen Konzilsvitern, wenn
auch bei weitem nicht bei ihrer Mehrheit, gezeigt, wenn zum
Beispiel gegen die Kollegialitit des Gesamtepiskopats, gegen
eine Wiedererneuerung des Diakonats, gegen eine Kurienre-
form, gegen die Lehre von der religitsen Freiheit gesprochen
~wurde. Wenn so die «fortschrittliche» Majoritit des Konzils,
die in der ersten Sitzungsperiode gewissermalien «Regierungs-
partei» geworden und in der zweiten Periode geblieben ist,
sich von einer solchen Seite angegriffen sieht, sollte sie sich
dagegen nicht mit dem Gefiihl oder der Uberzeugung wehren,
es sei auf jhrer Seite in threr Mentalitit alles und jedes nur
pure Eingebung Gottes. Wenn man zum Beispiel auf dieser
Seite manches in ihren Bestrebungen als eine Art « Demokrati-
sierungstendenz » zu verstehen geneigt ist, so mul} die Majoritit
daran denken, daB8 die dogmatische Frage nach der Verfassung
der Kirche letztlich unabhingig von solchen sozialen und kul-
turellen Verhiltnissen beantwortet werden mul3, und daBl auch
einer westlich-demokratischen Regierungsform von Gott und
der Geschichte noch lingst nicht sicher die VerheiBung ewigen
Bestandes zugesagt ist. Diese kritische Haltung sich selbst
gegeniiber,- die einer Majoritit vor der Minoritit geziemt,
- braucht aber so wenig wie auf dem 1. Vatikanum auf dem
2. der Majoritit den Mut und den Willen zu ‘nehmen, in der
kritisch gepriiften eigenen Mentalitit eine Weisung Gottes zu
etkennen und, von daher bewegt, in einer dogmatischen Aus-
sage das zu sagen, was als in Schrift und Erblehre enthalten,
neu und deutlich erkannt wird.
» Eine zweite Fehlreaktion ist bei nicht geniigendem
Auseinanderhalten von geistigem Klima und sachlicher Aus-
sage eines Konzils ebenfalls méglich. Man kann glauben, be-
rechtigterweise enttiuscht zu sein iiber das lehramtliche oder
kirchenrechtliche Ergebnis eines Konzils, weil dieses scheinbar
viel zu weit hinter der Mentalitit und dem geistigen Klima
auf dem Konzil zuriickbleibt, von denen her dieses Exgeb-
nis doch erstrebt und entworfen worden war.

Wenn der gliithende «Papalist» des 1. Vatikanums schon hitte horen kon-
nen, daB aus der Definition der unfehlbaren Lehrautoritit des Papstes in

v

den nichsten 8o Jahren eine einzige pipstliche Definition erflieBen werde, .
hitte er es vermutlich nicht geglaubt und wire hochst enttauscht gewesen,
weil seine Mentalitit viel mehr erwartet und erhofft hatte, als was die
Objektivation seiner Mentalitit in einem dogmatischen Lehrsatz wirklich
hergeben konnte und hergegeben hat. So kann es auch heute beim 2. Va-
tikanum sein, und so etwas ist gar nicht verwunderlich.

* Zweifellos haben nicht wenige glithende Verteidiger zum Beispiel der

Kollegialitit des Episkopats, der Ernenerung des Diakonats, det zeitge-
rechten Neugestaltung der Kirche, vicles erhofft und gefordert, was sie in
den endgliltigen Dekreten des Konzils nicht finden werden, sei es, weil es
sachlich nicht richtig ist, sei es, weil es noch nicht reif ist, sei es, weil es zu
zeitbedingt wire, wenn es erklirt oder beschlossen wiirde. Von dem allem
aus wird nochmals deutlich, daBl Mut und Niichternheit zugleich zum We-
sen eines Konzils gehéren; der Mut, der eine Entscheidung wagt und auch
in der Stimme der Zeit eine Weisung Gottes horen kann, die Niichternheit,
die den eigenen Geist nicht einfach schlechthin mit dem der Kirche iden-
tifiziert und anderen nur das auferlegt, was sie tragen kénnen und tragen
miissen. Und die gerechte Mischung und Einheit dieser beiden Haltungen
ist letztlich immer das Unwiigbare, das nicht von den Menschen geplant
und eindeutig errechnet wird, sondern innergeschichtlich wie ein Zuofall
der Konstellation der Geschichte erscheint und im Glauben als die Figung
Gottes angenommen wird.

Und endlich gilt es ein Letztes zu bedenken, das den Mut er-
niichtert und die Nichternheit mutig und vertrauend macht.
Ein Konzil ist mit allem, was es beschlieBt und lehrt, Anfang
nur und Dienst. Das Konzil kann nur Weisungen geben
und Wahrheiten lehrhaft aussprechen. Und darum ist es nur
Anfang. Denn danach hingt alles davon ab, wie diese Wei-
sungen ausgefithrt werden, und ob diese Wahrheiten in glau-
bende Herzen fallen und dort Geist und Leben zeugen. Das
aber hingt nicht von Konzil selbst ab, sondern ven der Gnade
Gottes und von allen Menschen der Kirche und ihrem guten
Willen. Und darum ist ein Konzil bloB ein Anfang. Die Er-
neuerung der Kirche geschieht nicht auf dem
Konzil und durch seine Dekrete, sonder hernach.
Auf einem Konzil kann viel Geist und Leben walten und sich
bezeugen. Aber genau genommen kann ein Konzil nur den
Buchstaben, nicht den Geist unmittelbas vermitteln. Und dar-
um ist das Konzil bloB ein Anfang. Ja dies bei diesem Konzil
aus einem ganz besonderen Grund. Das Konzil hat sich zweifel-
los Aufgaben und Themen gestellt, die — gemessen an den kon-’
kreten Moglichkeiten, die der Kirche im Augenblick zu Gebote
stehen — nicht groBer sein kénnten. Aber gemessen an der Auf-

‘gabe, der die Kirche in den nichsten Jahrhunderten entgegen-

sieht, sind doch alle diese Aufgaben und Themen des gegen-
wirtigen Konzils nur ein Anfang und eine entfernte Vorberei-
tung und Zuriistung fiir diese Aufgabe der andringenden Zu-
kunft.

Denn diese Zukunft fragt die Kirche nicht nach den genauen
Einzelheiten- der Kirchenverfassung, nach der genaueren und
schoneren Gestaltung der Liturgie, auch nicht in erster Linie
nach kontrovers-theologischen Unterscheidungslehren gegen-
iiber der Lehre der nichtkatholischen Christen, nicht nach
einem mehr oder weniger idealen Regieren der rémischen
Kurie, sondern danach,

p ob die Kirche die richtende und etfiillende Nihe des unsag-
baren ‘Geheimnisses, das wir Gott nennen, so glaubhaft be-
zeugen kénne, daB der Mensch des Zeitalters der Technik, der
Welteinheit, des Rationalismus von morgen, der Mensch, der
sich selbst zum Gegenstand seinet Tat macht und seine Umwelt
nach seinen eigenen Gesetzen erbaut, dieses unsagbare Ge-
heimnis auch als in seinem Leben waltend erfahren kann.

p Die Kirche wird weiter in einer unvorstellbaren Hirte da-
nach gefragt werden, ob sie das Geheimnis des Gottmenschen
so ergreifen und aussagen kann, daB dieses Grunddogma des
Christentums nicht erscheint als eine nicht mehr vollziehbare
Mythologie, sondern als die selige Unbegreiflichkeit, die allein
alles andere erst verstindlich macht, als die gottliche Beglau-
bigung des Menschen selbst, der eigentlich jetzt erst sein Wesen
in der Unendlichkeit seiner Freiheit als Moglichkeit seiner Tat
und nicht nur seiner Kontemplation findet, als VerheiBung,
daB auch noch der Tod, alle Absurditit und Schuld, die im
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Menschen stecken und mit seiner Geschichte wachsen und
nicht abnehmen, vom Licht und der Seligkeit Gottes umfan-
gen sind.

» Die Kirche wird in der Zukunft noch viel unerbittlicher als
je gefragt werden, ob ihre Liebe zum Menschen aus der Liebe
Gottes stirker und iberzeugender ist als die Liebe, die den
Menschen zum anderen im selben Kerker des Daseins fithrt,
ohne daB3 er dahin den Weg tber die unendliche Ferne Gottes
genommen hat. -

Solche Themen konnten nicht Aufgabe dieses Konz1ls sein,
kénnen vielleicht iberhaupt nicht unmittelbar Aufgabe und
Thema eines Konzils bilden. Aber sie kommen neu auf die

Kirche der Zukunft zu, weil sie eigentlich auch immer das
eigentlichste Thema des Christentums waren oder sein sollten.
Und dafiir kénnen alle Antworten und Lésungen des jetzigen
Konzils nicht mehr sein als in noch weiter Ferne ein Anfang
zur Aufgabe der Kirche der anbrechenden Zukunft. So gese-
hen werden Aufgabe und Ergebnis dieses Konzils nicht ge-
ringer, sondetn erhalten erst ihre unvorstellbare Bedeutung.
Der «aggiornamento », den die Kirche vorbereitet, ist nicht das
Bestreben, die Kirche etwas gemiitlicher und ansehnlicher in
der Welt einzutichten, sondern eine etste, von ferne anlaufende
Zuriistung, um der Frage auf Leben und Tod von morgen
standhalten zu kénnen. Kar! Rabner

DIE GRUNDLAGE DES DENKENS VON TEILHARD

Die denkerische Situation unserer Zeit wird vom Versuch
Pierre Teilhatd de Chatdins, eine universale christliche Welt-
deutung auf evolutionistischer Grundlage zu entwerfen, ent-

scheidend mitbestimmt. Unser Versuch méchte nicht die Zahl .

der Stellungnahmen fiir oder gegen diesen 1955 verstorbenen
franzosischen Jesuiten und Forscher vermehren. Er witd den
ganzen «Streit um Teilhard », eine Diskussion, die heute von
begeisterter Zustimmung bis zu hirtester Ablehnung reicht
und die leider oft sehr kleinliche Ziige aufweist, auf sich be-
ruhen lassen. Statt dessen wollen wir etwas unternehmen, das
sich auf lange Sicht vielleicht fruchtbarer erweisen koénnte:
Wir mochten die tragende, verborgene Intention der denkeri-
schen Bemiithung Teilhards freilegen. Wir wollen zu jenem
zentralen Punkt der inneren Persénlichkeit Teil-
hards vorstoBen, in dem sich alle seine Aussagen verknoten.
Erst, wenn diese grundsitzliche Arbeit geleistet ist, konnen
wir uns fragen, auf welcher Ebene tibethaupt die Diskussion
mit Teilhard sich bewegen soll. Eine solche Untersuchung
kénnte die Grundvoraussetzungen fiir eine adiquate Teilhard-
Deutung schaffen und den ganzen «Streit» um Teilhard weit-
gehend «entleidenschaftlichen ».

Die Suche nach der verborgenen Absicht eines Denksystems ist eine
juBerst komplexe Aufgabe. Einem richtigen Denker gelingt es nie, jenes

Grundsitzliche vollkommen auszudriicken, das et immer schon ausspre-.

chen wollte. Der stindige Riickstand des Ausdrucks hinter der urspriing-
lichen Intention ist eine der schmerzlichsten Erfahtungen jedes denkenden
Menschen. Mit Recht kdnnte man sogar behaupten — wie Martin Heidegger
in seiner Schrift Platons Lebre von der Wabrbeit —, da3 die eigentliche Lehre
eines Denkers das in seinem Sagen Ungesagte ist. Die integrale Deutung
cines Denksysterns entsteht erst, wenn hinter den Formulierungen und
Thesen der urspriingliche, meist aber verborgene Richtungssinn der Re-
flexion sichtbar wird. Das «thesenhaft Wiederholte» kann uns also bei der

Erarbeitung der tragenden Intention des Denkens von Teilhard recht we- ~

nig helfen. Wir miissen statt dessen die innere Physiognomie seines Geistes
erfassen, seinen seelischen Werdegang schildern und seine denkerische
Leistung von dorther zu vetstehen suchen.

Doktrin oder Zengnis?

Es lag Teilhard sehr viel daran, daB seine Leser die Aussagen
seiner Weltdeutung richtig einschitzen. Er wollte keine Lehr-
schriften verfassen. Seine Aufsitze enthalten eigentlich keine
Doktrin, sondern ein Zeugnis. Sie sind also zugleich weniger
und mehr als reine Wissenschaft. In Le coeur du probléme schreibt
er von seinem Werk der Weltdeutung: «Es ist ein Zeugnis
meines Lebens, ein Zeugnis, das ich um so weniger verschwei-
gen koénnte, als ich einer der wenigen Menschen bin, die es ge-
ben kénnen. » In den einleitenden Zeilen einer kleinen Schrift,
die aber vielleicht zu den bedeutendsten gehort, die Teilhard
je verfaBt hat (Comment je crois — bereits dieser Titel ist auf-
schluBreich), steht der folgende Satz: «Diese .Zeilen werden
keine Theorie darlegen, sondern einfach die Entwicklung einer
persénlichen Erfahrung nachzeichnen.» Eine grofBe intellek-
tuelle Ehrlichkeit spricht aus. diesen* Aussagen. Sie scheinen
uns die entscheidende Voraussetzung fiir das Verstindnis der
Teilhardschen Schriften zu sein.
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Wer ist aber dieses «Ich», das in diesen Schriften ein Zeugnis
ablegen will? Ein Mensch, der zugleich Priester und Wissen-
schaftler war und der diese Spannung ein ganzes Leben lang
aushielt. Teilhard war sich dieser seiner einmaligen Stellung voll
bewuBt. In den mit paliontologischen Fachstudien erfiillten
]ahrzehnten widmete er deshalb seine spitlichen Stunden zwi-
schen zwei Expeditionen oder die nichtliche Ruhezeit bei den
Ausgrabungen dem Entwurf von Schriften, in denen er eine
Synthese zwischen Wissenschaft und Glaube schaffen wollte.
Er war zutiefst davon iiberzeugt, daB die Wissenschaften direkt
auf das Christentum hinfithren. Aus dieser Uberzeugung er-
wuchs fiir ihn die Verpflichtung, die, durch seine Forschung
bestitigte Evolutionslehre in eine theologische Betrachtung
einzubauen. Ein Vorhaben zweifellos, dessen Kiihnheit wir
heute nicht mehr voll zu wiirdigen vermégen. Noch vor fiinf-
zig Jahren wire es kaum moglich gewesen, Naturwissenschaft
und Theologie in einem sachlichen Zusammenhang zu nennen.
«Die Originalitit meiner Uberzeugung» — erklirt Teilhard in
Comment je crois — «besteht darin, dal} sie in zwei Gebieten des

" Lebens wurzelt, die gewdhnlich als gegensitzlich angesehen

werden. Meiner geistigen Erziehung und Bildung nach gehore
ich zu den ,Kindern des Himmels®. Aber meinem Temperament
nach und durch meine Fachstudien bin ich ein ,Kind der Erde*,
Da ich vom Leben so in die lebendige Mitte zweier Welten ge-
stellt bin, deren Theorie, deren Sprache und deren Empfin-
dungen ich aus Erfahrung kenne, habe ich keinerlei innere
Scheidewand in mir aufgerichtet. Ich habe vielmehr zwei
scheinbar gegensitzliche Einflisse in meinem Innern vollig
frei aufeinander wirken lassen. Nun aber, nachdem ich dreissig
Jahre dem Streben nach innerer Einheit gewidmet habe, bin
ich am Ziel dieses Unternehmens und habe den Eindruck, daf3
in mir eine Synthese zwischen den beiden Stromungen stattge-
funden hat. Eine hat die andere nicht zugrunde gerichtet.
Heute glaube ich wahrscheinlich richtiger denn je an Gott und
gewil mehr denn je an die Welt. »

Die Synthese

Die Schopfung und die Evolution sind fiir Teilhard keine
gegensitzlichen Witklichkeiten. Vielmehr ist die konkrete
Struktur der Evolution die uns zugewandte Seite der gottli-
chen Schépfertitigkeit. Diese ist also kein gewaltsames Hin-
einstoBen der Dinge in eine fertige Welt, sondern ein aufsteigen-
des Entstehenlassen der Gestalten aus dem SchoBe des Seins
bis zum Menschen hin, ja noch dariiber hinaus. Teilhard er-
schien der Kosmos als ein riesiger EntwicklungsprozeB3, det in
Jahrmilliarden stufenhaft und sich vorwirtstastend, durch fort-
schreitende Komplizierung und Verinnerlichung der Materie,
seiner Erfilllung zureift. Ein ProzeB3, in dem der Mensch in
direkter Linie der Totalanstrengung des Lebens steht. Der
Mensch ist zwar — sagt Teilhard in Le groupe zoologique humain
(deutsch: Die Entstebung des Menschen) — «nicht mehr — wie man

_ frither glauben konnte — der unverinderliche Mittelpunkt einer

schon vollendeten Welt, dafiir aber, soweit unsere Erfahrung




-reicht, die Spitze in der Entwicklung des Universums, das sich
auf dem Wege zu einer immer rascheren Steigerung der Kom-
plexitit der Materie und zugleich zu einer stetig zunehmenden
geistigen Verinnerlichung befindet». Der Mensch ist «die zu
sich selbst gelangte Evolution» — sagte Teilhard, hierbet
J. Huxley beistimmend zitierend. Er trigt das Schicksal der
Welt in sich. Der Lebenswille des Universums durchstrémt
ihn.

Der Mensch selbst ist aber noch nicht vollendet, er ist wesen-
haft ein werdendes Wesen. Der Prozel der Menschwer-
dung ist noch nicht abgeschlossen, Der Mensch ist erst am An-
fang seiner Selbstentfaltung. Teilhard spricht — mit anderen
Paldontologen — von fiinfzig Jahrmillionen als die walitschein-
liche Lebenszeit einer zoologlschen Gattung mittlerer Grosse.
Selbst wenn man die gewaltige Evolutlonsbeschleumgung mit-
einberechnet, die sich tiberall in der Menschheit bemerkbar
macht, haben wir noch einige Millionen Jahre méglicher Zu-
kunft vor uns, Eine Zukunft, die respektiert und nicht ver-
scherzt werden soll. Die Treue zum echten Menschsein be-
sagt also fiir Teilhard - iiber die Treue zur Vergangenheit und
zur Gegenwart hinaus — eine Treue zur Zukunft. Dabei ist die
schon vorhin erwihnte Steigerung des Evolutionsdruckes in
der'Menschheit besonders zu beachten. Welcher Zukunft wird
die Ménschheit entgegengetrieben? Teilhard antwortet: In die
Richtung der allgemeinen Achse der Evolution des ‘Weltalls,
das heif3t in die Richtung des Zusammenschlusses aller Krifte.
Das Universum als EnthCkluﬂgSelﬂhElt strebt immer mehr zu-
sammen, spitzt sich immer mehr zu. Im Menschen verengt sich
der EvolutionsprozeB endgiiltig. Mit dem DuzchstoB ins Gei-
stige hat sich die Evolution fiir immer im Menschen vetdich-
tet.

Im Lichte dieser konsequent durchdachten Evolutionslehre
erscheintunsere Gegenwartals ein absoluter Wendepunkt
nicht nur der Menschheitsgeschichte, sondern auch der Ge-
schichte des gesamten Kosmos. Die Individuen beginnen ein-
ander zuzustreben. Ein immer dichteres Netz geistiger Bin-
dungen spannt sich zwischen ihnen aus. Die Gruppen, Ein-
heiten, Volker, Volkerfamilien und Rassen beginnen immer
heller zu werden fiit einander, immer aufgeschlossener, offener,
zum Mitsein fihiger. Es handelt sich dabei offenbar um eine
planetare «Eintollung », um einen allumfassenden Zusammen-
schluB der Menschheit. Die Entwicklung des Lebens nimmt
vor unseren Augen einen neuen Anlauf. Eine neue, hoherran-
gige Synthese des Seins ist im Begriff zu entstehen. Die Evolu-

tion verdichtet sich zu einem einzigen Pfeil, zum Pfeil der all- -

umfassenden menschlichen Gemeinschaft. Durch diese Kon-
vergenz der Menschheit diitfen aber die unabdingbaren Werte
der Person nicht in Frage gestellt werden. Sie darf nicht die
hochste Errungenschaft der Evolution, nimlich die mensch-
liche Petson, unterdriicken und zu einem Totalitarismus fiih-

. ren, Eine bloB politisch-juridische Einung der Menschheit ver-

- mag aber anderseits das in der menschlichen Seele erwachte
tiefe Verlangen nach organischer Einheit nie zufriedenzustel-
len. Die letzte Konvergenz des Universums, die sich in der
Menschheit vollziehen soll, kann also in der Menschhelt allein
gar nicht geschehen.

Eine einzige Moglichkeit bleibt da fiir Teilhatd offen: Die
Menschheit soll einswerden durch etwas, das die ganze Mensch-
heit tibersteigt, das zugleich ein personales Wesen ist und so
einem jeden Menschen seine personale Einmaligkeit sichern
kann, das aber zugleich alle Menschen in sich zu vereinigen
vermag, also — mit seinem konkreten und einzig wahren Na-
men benannt — durch Gott. «An diesem Punkt» - sagt Teil-
hard — «taucht, wie mir scheint, fiir die Wissenschaft von det
Evolution das Problem Gott auf, denn nur so vermag diese
Evolution :.. ihren Fortgang zu nchmen: Gott als Sammel-

 punkt, Haupt der Evolution». Wit haben jedoch damit das-

Letzte und Eigentlichste der Teilhardschen Weltdeutung im-
mer noch nicht ausgesprochen. Die Evolution des Weltalls kon-

vergiert nicht einfach auf Gott, sondern auf den Gottmen-
schen. Soll die Menschheit den letzten Sprung der Evolution,
den Sprung der Einswerdung in Gott vollziehen, dann muB
die Kluft der absoluten Transzendenz zwischen Gott und dem
Menschen iiberwunden werden, dann mufl jemand da sein, der
zugleich Mensch und Gott ist, der aber zudem: solchc Aus-
male besitzt, daB3 er die ganze Menschheit in sich hincininte-
grieren kann. Ein Gottmensch ist also der Sammelpunkt,
der Punkt Omega der Evolution, der im Zustand der Aufer-
stehung, das heillt der alldurchdringenden pneumatischen
Michtigkeit, lebt, ein auferstandener Gottmensch also, der die
Fiille seiner Wirklichkeit aus der einsgewordenen Menschheit
aufbaut. Hier spricht Teilhard von jener Wirklichkeit, die
Paulus das «Pleroma», die Fiille Christi nennt. Die Evolution
ist in dieser Weltdeutung ein ProzeB, in dem die Mensch-
werdung und die Auferstehung Christi die innere
Sinngebung des gesamten Weltgeschehens sind. In dieser Sicht
erweist sich die Natur nicht einfach als der unberiihrte und .
fixe Rahmen, worin sich die Heilsgeschichte abspielt, sondern-
als ein Werdegang, det dem Punkt Omega, dem «kosmischen
Chtistus», entgegenteift, das heillt, einem Zustand zustrebt,
wo Gott durch Christus alles in allem ist.

Wenn man diese Weltschau in wenigen prignanten Sitzen zusammenfas-
send formulieren will, kann man nichts-besseres tun, als die einleitenden
Zeilen des Comment je crois zu zitieren: «Ich glaube, dal3 das Weltall eine
Evolution ist. Ich glaube, daB die Evolution in die Richtung des Geistes
strebt. Ich glaube, daB der Geist sich im Personalen vollendet, Ich glaube,
daB die Vollendung des Personalen der universale Christus ist.»

Geetrenntes vereinen

Was ist nun das geradezu Bestrickende an dieser Weltbetrach-
tung, das, was einem, selbst wenn man den ganzen Entwurf
mit Vorbehalt betrachtet, nicht mehr losliBt? Adolf Portmann
spricht es in seinem Biichlein iiber Teilhard ( Der Pfeil des Hu-
manen) eindeutig aus: « Was uns an diesem Werk fasziniert, ist
.. das klare Uberschreiten der engen Grenzen der Forschung.
Es ist der Versuch, Getrenntes zu vereinen, zu verbinden...
DaB Teilbard ... die Bindung der fernsten Bereiche in einem
uBersten geistigen Aufschwung erstrebt hat, bringt ihn uns
ganz besonders nahe. Er hat sich kithn in die Gefahrenzonen
des Denkens begeben — wie konnten wir die GréBe dieses
Abenteuers des Geistes verkennen. »

DaB diese Zusammenschau — wohlbemerkt, kein billiger Kon-
kordismus, sondern eine schopferische Synthese — zwischen
Religion und Wissenschaft, zwischen Heilsgeschichte und Na-
turgeschichte, und dann, innerhalb des wissenschaftlichen Be-
reiches, zwischen Weltentfaltung, Entwicklung des Lebens,
Menschheitsgeschichte und Zukunftserwartung in aller Ehr-
lichkeit versucht wurde, darin besteht die einmalige und
geistesgeschichtlich entscheidende Leistung Piette Teilhard de
Chardins, und zwar ganz abgesehen davon, wie die Einzelele-
mente der Synthese zu beutrteilen und die verschiedenen For-
mulierungen zu deuteén sind. DaBl das Werk Teithards wissen-
schaftlich, philosophisch und theologisch schwache Stellen
aufweist, wissen wit seit langem. Ubrigens werden selbst die
entschlossensten Anhinger Teilhards nicht behaupten kénnen,
sein Entwurf der Weltentwicklung sei die fertige Losung.
Teilhard hat einen Denkprozef3 ausgelost, der jetzt auch unab-
hingig von ihm in den Kreisen christlicher Denker weiter-
wirkt. Andere werden den zentralen Denkansatz Teilhards zu
seiner Vollendung bringen.

Die denkerische Grundtendenz Teilhards, das evolutive Welt-
gesamt religiés zu etfassen, das heiBit als eine Einheit des Wet-
dens auf Christus hin, liegt tief in seiner denkerischen Indivi-
dualitit verankert. Es gibt in seinem Leben eine Grundstrs-
mung der Gebetserfahrungen. Seine wissenschaftliche Be-
mithung ist nur ein Ausdruck dieser eigentlichsten Grund-
stromung scines Lebens. Wollen wir zu den tiefsten Quellen
seines Denkens gelangen, so miissen wir die Geschichte

dieser Gebetserfahrungen nachzuzeichnen versuchen.
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Gebetserfahrangen

Die ersten Spuren dieses religiosen Durchscheinendwerdens
der Welt finden wir bei Teilhard de Chatdin ziemlich frith. Be-
sonders aufschluBreich scheint dabei jene Stelle seines auto-
biographischen Versachs Le caur de Ja matiére zu sein, welche
- die charaktefistische «religiése Weltzugewandtheit» des sieben-
jahrigen Kindes Pietre schildert:

«Ich war sicher nicht mehr als sechs 'oder sichen Jahre alt, als ich mich be-
reits von der Materic angezogen fithlte, genauer gesagt, von irgend etwas,
das im Herzen des Stoffes strahlt. Im Besitze meines ,Eisen-Gottes® zog ich
mich ofters zuriick. Eisen, sage ich. Mit etstaunlicher Genauigkeit sehe ich
heute noch die Reihe meiner Gotzen. Da war ein Stiick Pflugeisen, das ich
sorgfiltig in einer Ecke des Hofes versteckte. Spiter waren es Granat-
splitter, die ich auf dem benachbarten Schie8gelinde sammelte. Heute muf
ich dariiber licheln. Gleichzeitig muf} ich aber anerkennen, daf3 diese in-
stinktive Gebirde, mit der ich als Kind ein Stiick Metall im wahren Sinne
des Wortes angebetet habe, doch eine intensive Gabe und eine grofle For-
derung in sich enthielt. Meine ganze spitere Spiritualitit ist als Entfaltung
dieser Gebirde zu deuten. Wie groB war aber meine Verzweiflung, als ich
eines Tages entdeckte, daBB mein Eisen Rost aufwies. Dann suchte ich, um
mich zu trdsten, anderswo Ersatz. Manchmal in einer blauen Flamme, so
stoftlich und zugleich so unfaB3bar rein, die iiber den Scheitern im Kamin
spielte. Ofters in einem besonders durchsichtigen und bunten Stein, in
Quatz- und Amethystkristallen oder in leuchtenden Chalzedonfragmenten,
wie ich sie in meiner Heimat finden konnte.»

Die stoffliche Welt schlof} fiir dieses Kind unermefliche Ge-
heimnisse in sich. Und das Kind besaB bereits eine groBe Kon-
zentrationsfihigkeit, sich diesem. Geheimnis ganz hinzugeben.
Bemerkenswert erscheint der Hinweis von Henri Bremond (Le
charme d’ Athénes). Bremond, Auvergnate wie Teilhard selbst,
beriihmter Forscherderfranzésischen Spiritualititund «Membre
de I’Académie », war jahrelang Lehrer Teilhards im beriihmten
Jesuitenkolleg von Mongté. Er schildert uns Teilhard als ein
auBerordentlich stilles und zuriickgezogenes Kind. Er sagt:
«Pierre hatte eine stille Leidenschaft, eine eifersiichtig vet-
steckte Passion, in der er vollig aufging und die ihn fern von
uns leben lieB, die Steine. » Was im Grunde dieser jungen Seele
sich vollzog, konnen wir nur erahnen, wenn wir einen.anderen
Bericht betrachten. Es handelt sich dabei um eine nicht genau
datierte Gebetserfahrung. Sie ereignete sich noch vor dem Ein-
tritt Teilhards in die Gesellschaft Jesu, also vor seinem acht-
zehnten Lebensjahr. Teilhard de Chardin berichtet dariiber in
Le Christ dans la matitre:

«Mein Blick blieb unwillkiirlich an einem Bild haften, das Christus mit
seinem der Menschheit dargebotenen Herzen darstellte. Es hing an der
Wand einer Kirche, in die ich mich zum Gebet zutiickzog. Wihrend ich
meinen Blick &ibet das Bild wandern lieB, schien es mir plétzlich, alsob die
Umrisse des Bildes sich auflésen wiirden. Als ich versuchte, den Umril
Christi zu schauen, die Falten seines Gewandes, die Strahlen seiner Haare,
da geschah pléstzlich die Umwandlung. All das fing an, sich aufzuldsen,
ineinanderzugehen. Die Grenzen, die Christus von der Umwelt trennten,
verwandelten sich in éine vibrierende Atmospbite, 'in der alle Unter-
schiede sich auflgsten. Von diesem Augenblick an entwickelte sich die
Metamorphose mit grofer Geschwindigkeit und betraf alle Dinge der
Welt. Ich bemerkte, daB3 die vibrierende Atmosphire, die Aureole um
Christus herum, nicht mehr begrenzt war, sondetn ins Grenzenlose aus-
strahlte, bis zu den 4uBersten Sphiren der Materie. Diese ganze Bewegung
schien aus Christus hervorzugehen. Als ich dann versuchte, den Strom bis
zur Quelle zutiickzuverfolgen und mich darum wieder dem Bild zuwandte,
erreichte die Vision ihren Hohepunkt. In einem unsagbaren Schillern
strahlten auf dem Antlitz Christi alle Farben und Lichter der Schonheit.
Hinter dieser sich wandelnden Oberfliche stromte die Schonheit Christi. »

Dieser Bericht ist der Schliisseltext zum Denken von Teilhard.
Er zeigt deutlich die Frithspuren dessen, was spiter von Teil-
hard mit groBer Eindringlichkeit aufgezeigt wurde: Das ganze
kosmische Geschehen ist eingesenkt in die Wirklichkeit Christi.
Christus strahlt aus bis zu den 4uBersten Sphiren der Matetie.
Der ganze evolutive Kosmos ist eine Transparenz, ein Durch-
scheinen und Dutrchschillern, eine Diaphanie Christi. Das Hei-
lige ist ein Zustand der materiellen Welt. Diese Einsichten
werden in der Gedankenwelt Teilhards immer einen zentralen
Platz einnehmen. Teilhard besang sie dichterisch und zugleich

44

in hochster religioser Ergriffenheit in seiner Hymne an die Ma-
terie:

«Gesegnet seist du, gefahrvolle Materie, unbiindiges Meer, unbezihmbare
Leidenschaft. Gesegnet seist du, michtige Materie, unaufhaltsame Ent-
wicklung, immerdar werdende Wirklichkeit. Gesegnet seist du, allumfas-
sende Materie, Dauer ohne Schranken, Ather ohne Kiisten, die du unsere
engen MaBe iiberbotrdest und uns offenbarst die AusmaBe Gottes. Ich gtiifie
dich, géttliche Wohnstatt, geladen mit schopferischer Kraft, vom Geist be-
wegtes Meer, gekneteter Ton, dem das fleischgewordenie Wort Leben ein-
haucht. Ich griiie dich, unetschépfliche Fassungskraft an Sein und Um-
wandlung, darin die erkorene Substanz keimt und heranwichst. Ich griifie
dich, harmonische Stadt der Seelen, durchsichtiger Kristall, von dem uns
das neue Jerusalem kommt. Ich segne dich, Materie, nicht in det Gestalt,
wie dich - geschmiilert und entstellt — die Hohenpriester der Wissenschaft
beschreiben und die Tugendprediger, ein Gemenge, sagen sie, aus brutalen
Kriften und niederen Begierden, sondern in det Gestalt, in der du mit
heute erscheinst, in deiner Ganzheit und Wahrheit. Nimm mich fort,
Materie, in jene H8he, wo mir vergénnt witd, das All zu umarmen. »

Im GebetsbewuBtsein Teilhards gibt es demnach keine Tren-
nung zwischen der materiellen Wirklichkeit der Welt und der

~ Sphire des Religitsen. Christus ist iiberall gegenwirtig. Des-

halb ist die Welt in stindiger Umwandlung, Sie wird hineinin-.
tegriert, durch ein langsames, evolutives Steigen, in Christus
selbst. Sonach kann Teilhard von einer «kosmischen Messe»
reden. Das eucharistische Mysterium ist fiir ihn gleichzeitig ein
Ereignis'des Weltalls. Was sich in der Messe tiglich vollzieht,
ereignet sich abbildhaft durch die Jahrmilliarden kosmischer
Entwicklung. Evolution ist fiir ihn nichts anderes als die
Eucharistie in jhrer kosmischen Dimension. In der Zeit einer
seiner wissenschaftlichen Forschungsreisen in China, am Fest-
tage der Verklirung Christi 1923, weilte er in der Wiiste von
Otdos, ohne Brot, ohne Wein und ohne Altar. Da zelebrierte
et, mitten in der asiatischen Wiiste, die « Messe der Welt»:

«Da ich wieder einmal, mein Hetr, in den Steppen Asiens kein Brot, kei-
nen Wein und keinen Altar habe, werde ich mich iber diese Symbole er-
heben bis zur reinen Majestit des Wirklichen, und bringe so, ich, der
Priester, auf dem Altar der ganzen Erde die Arbeit und das Leiden der
ganzen Welt dar. Nimm, Herr, die totale Hostie der Schépfung an, die
durch dich angezogen in Bewegung geriet. Nimm sie in deine Hénde, in
deine iiberall gegenwirtigen Hinde, die alles Vergangene und Zukiinftige
halten und das beriihren, was in uns das UnermeBlichste und Innerste ist.
Sprich iiber sie durch meinen Mund dein zweifaches, wirksames Wort aus.
Uber alles Leben, das keimt, wichst, bliiht und reift, sprich: Das ist mein
Leib. Und iiber alles Tote, das sich aufzehrt, das verwelkt und vergeht, be-
fiehl: Das ist mein Blut. Und jetzt, Jesus, verschleiert unter den Kriften der
Welt, bist du wirklich alles fiir mich geworden, alles um mich herum und

" alles in mir selbst. Verklirter Christus, geheimnisvoll verborgener Einflufl

in der Matetrie, blendendes Zentrum, in dem sich die unzihligen Fasern des
Vielfiltigen verknoten. Unerbittliche Macht wie die Welt und warm wie
das Leben. Dein Leib, in seiner ganzen Ausdehnung, das heiBt das Weltall,
ist durch deine Macht und durch meinen Glauben der kosmische Schmelz-
tiegel geworden, in dem alles untergeht, um neugeboren zu werden. Die-
sem Leib weihe ich mich heute, durch all meine Fihigkeiten, die deine
schopferische Wirksamkeit aus mir hervorsprieBen lie, durch meine allzu
kleine Wissenschaft, durch meine teligisen Bindungen und dutch dic
Ganzheit meiner menschlichen Uberzeugung, um in ihm zu leben und =
sterben. »

Kann man die Materie noch glithender preisen? Kann man von
unserer Welt GroBeres und Endgiiltigeres aussagen? Kann
man die Wirklichkeit mit gréBerer Ehrfucht auf sich wirken
lassen? Uberall begegnen wit in den Schriften Teilhards dieser-
Ehrfurcht vor aller Kreatur, dieser Aufmerksamkeit fiir jegli-
ches Leben, diesem Fehlen jeder Verachtung und diesem Lau-
schen auf die Wahrheit, auf das Geheimnis der Dinge. In seinen
Reisebriefen steht zum Beispiel der folgende Text: «Heute ist
das Meer grau. Die Luft und das Meer. Eine dichte, lebendige
Wasserfliche, unter der das Leben pulsiert und gleitet, flieBend
und dicht wie das Element, das es trigt. Ich staune vor der Ge-
stalt und dem wunderbaren Flug der Mowe. Wie ist dieser Vo-
gél entstanden? Die schlimmste Schwiche unseres Geistes ist,
die gréBten Probleme nicht zu spiiren, weil sie uns unter den
vertrautesten Gestalten entgegentreten. Wie viele Méwen habe




ich gesehen, wie viele Menschen haben Méwen gesehen, ohne

das Geheimnis wahrzunehmen, das mit ihnen schwebt. Gott

moge mir die Gabe vetleihen, stets wie berauscht die unermeB-
liche Musik der Dinge zu héren und sie den anderen horbar zu
machen. » .

Verborgenes Leben

Unser Bericht iiber die geistige Physiognomie Teilhards wire

unvollstindig, wenn wit seine Freunde nicht zu Wort kommen

lieBen. Stellvertretend fiir viele, wihlen wit ein einziges Zeug-

nis, das schmale Bindchen von Helwnt de Terra: Mein Weg wit

Teilpard de Chardin. Im gefalligen Erzihlerton berichtet de Terra

iiber seine Forschungsreisen mit Teilhard in Nord- und Mittel-
" indien, in Burma und Java. Er sagt :

«Ich sche Teilhard noch deutlich vor mir: das feingeschnittene Gesicht
hatte einen transparenten Ausdruck, dic ganze Gestalt schien von konzen-
trierter Geistigkeit... » «In seiner Begleitung konnte man stindig einen gei-
stigen Reflex erwatrten, ‘der eine Beziehung herstellte zu grofien Zusam-
menhingen. Auch bei der kritischen Betrachtung von Artefakten und Fos-
silien machte er den Eindruck, als ob er selbst bei ihter Bildung irgendwie
beteiligt gewesen wire, als ob et den hinter solchen Dingen liegenden Sinn
mit einer Art innerer Schau begreifen kénnte...» « Man sollte sich aber im
Falle Teilhards keine falschen Vorstellungen iiber die Griindlichkeit seinet
fachwissenschaftlichen Forschung machen... In dieser Hinsicht zeigte er
eine’ Sorgfalt, die nicht kritischer gedacht werden kann...» «DaB diese
kritische und analystische Begabung in Teilhard mit einer philosophischen
und tief religidsen, ja man kann sagen mystischen Veranlagung gepaart
war, wird fiir mich immer einer der merkwiirdigsten und bedeutsamsten
Eindriicke bleiben...» «Inmitten det Wildnis konnte ich in Teilhards Ge-
sellschaft immer etwas von seinem mystischen Naturerleben spiiten, cin
Lauschen und Warten auf Tierstimmen, das ihn zuweilen sehr heiter
_ stimmte...» «Wir gingen einmal durch dichtes Unterholz im Schatten
riesiger Biiume, wobei mir plétzlich einfiel, daB dies ein bekanntes Jagd-
gebiet war, wo wir jeden Augenblick einem Panther begegnen konnten. Det
Gedanke, einem solchen Raubtier waffenlos ausgeliefert zu sein, iiberfiel
mich mit bedriickender Verantwortung fiir meinen Freund. Mit solchen
beklemmenden Gefithlen vor ihm herschreitend, glaubte ich, bei jedem
Rascheln im Unterholz des dunklen Waldes ein Raubtier zu vernehmen, so
daB ich drauf und dran wat, die Umkehr anzuraten. Als ich mich nach
meinem Begleiter umdrehte, um ihm meine Befiirchtungen mitzuteilen,
sah ich ihn still stehen, die Augen auf ein Gebiisch geheftet, aus dem ein
heftiges Krachen von Zweigen zu héren war. Unwillkiirlich packte ich ihn

am Arm. ,Dieser Wald ist wie das Meer voll von verborgenem Leben’,

sagte er und sah mich mit verschleierten Augen an. Wie hitte ich ahnen
konnen, daB in den Augenblicken meiner Angst sich dieser Mensch nicht
anders fithlte denn als Kreatur unter Kreaturen!» SchlieBlich: «Es fiel mir
auf, daB seine FiiBe nur mit leichten Tennisschuhen bekleidetr waren. Ich
watnte ihn vor Giftschlangen, die in jener Gegend besondets zahlreich sind,
worauf er mich erstaunt ansah und sagte, er kénne in leichten Schuhen die
Erde viel besser fiihlen. »

Vielleicht das Bedeutendste in dieser Schilderung ist: Wir ha-
ben hier einen Mann vor uns, der endlich nach Jahrhunderten
die Welt wieder in religitser Ergriffenheit anschauen und er-
leben konate, fiir den die Wirklichkeit wieder zur Transparenz
des Géttlichen wurde, der einfach nicht zu trennen vermochte
zwischen Anbetung und Forschung; einen Menschen, fiir den
alles heilig und nichts unheilig in der Welt war, der sich wei-

Die tomische Kurie

Die «hochste Kongregation»

Die ilteste aller' romischen Kongregationen ist das HL Offi-
zium. Ich glaube, es war Papst Paul III., der sie auch, damals
hie} sie noch «rémische Inquisition», als die «hochste» be-
zeichnete. Ihre Hauptaufgabe besteht darin, die Geistesstrd-
mungen in und auBerhalb der Kirche zu beobachten und den
Glauben, wo er angegriffen oder gefdhrdet wird, zu schiitzen.
Im Lauf der Zeit wuchs die Macht dieser pipstlichen Organisa-
tion immer mehr an, so dalB} jetzt auch Gebiete, die nur indirekt
mit dem Glauben zusammenhingen, ihrer Oberhoheit unter-
stehen, wie Mischehen und Heiraten mit Ungetauften, ge-

. Sonntagsheiligung, die Fast- und Abstinenzgebote ...

ra

gette, irgendeinen Teil der Wirklichkeit oder irgendeinen Men-
schen von seiner universalen Sympathie auszuschlieen, der in
dem All und in jedem Geschopf einen Freund sah.

Erhatdas christliche Denkenaus dem toten Winkelder Geschich-
teherausgeholt. Exbautefiir die Zukunft. Trennungswindehater
abgerissen. Ob der Weg, den er dabei beniitzt hat, der richtige
war, dariiber 148t sich streiten. SchlieBlich ist das alles zweit-
rangig. Hauptsache ist, daB} in einem Menschen sich die zwei
Grundstrémungen der abendlindischen Geschichte wieder ge-
troffen haben, daB endlich nach Jahrhunderten in einem Welt-
bild sich das vollzog, wovon so viele Denker getrdumt haben:
Die Fusion der Liebe zu Gott und der Liebe zur Welt. Das war
die wesentliche Tat Teilhard de Chardins. Auf dieser Grund-
lage 14Bt sich ein neues Abendland aufbauen, eine wirklich
menschliche und zugleich echt chnsthche Zukunft.

Die Zukunft

In seinem Avufsatz La planétisation humaine sagte einmal Teil-
hard: «In der Gemeinschaft der Menschen tauchte ein neues,
auferordentlich wichtiges Element auf. Man konate es
,homo progressivus® benennen, das heiBt, den Menschen, dem
die Zukunft mehr am Herzen liegt als die Gegenwart. Die
ersten Vertreter dieses Menschentyps leben bereits unter uns.

- Eine klar bemerkbare Anziehungskraft spannt sich zwischen

diesen, heute noch zerstreuten Elemernten und bringt sie ein-
ander stindig niher. Es gibt fiir diese Anziehungskraft keine

.Schranken, keine undurchdringlichen sozialen, rassischen oder

religiésen Barrieren: Ich habe hundertmal die Erfihrung ge-
macht und jeder kann sie wiederholen: was immer seine Hei-
mat, sein Glaubensbekenntnis und sein soziales Niveau sei,
wenn ich einem Menschen begegne, in dem der gleiche Brand
det Erwartung lodert, kommt unmittelbar ein tiefer, ganzheit-
licher Kontakt zustande. Ganz unwesentlich ist dabei, wie wit
unsere Hoffnungen formulieten, je nach der Verschiedenheit
det Erziehung und Bildung. Wir fithlen uns einfach verwandt.

" Wir sind vom gleichen Menschenschlag. Ja, wir erfahren sogar,

daB selbst unsere Gegensitze uns zusammenjochen. Als ob es
zwischen uns eine neue Lebensdimension gibe, -von Herz zu
Herz. Fiir dieses-Phinomen sehe ich keine andere Erklirung,
als daB — durch die-geistigen und sozialen Erschiitterungen, die
seit anderthalb Jahrhunderten die Welt erbeben lassen — eine
radikale Wendung im Schofle der menschlichen Substanz zu-
stande kam. Es geschicht eine Bewufitwerdung von allem, was
sich vorwirts bewegt, eine unwiderstehliche Vermehrung und
Vereinigung jener Krifte, in denen der Geist der Zukunft wach
geworden ist. Das sind die echten Wirkkrifte der Vereinigung
der Welt. Sie werden morgen das Menschengeschlecht bilden. »
Das Phinomen, das wir hier studiert haben, beriihrt letzten
Endes nicht nur die Person von Teilhard de Chardin und auch
nicht nur diese oder jene wissenschaftliche oder theologische
Frage. Die Wandlung unseres Weltbildes, die sich bei Teilhard
de Chardin anzeigt, wird tiefgreifende und weitreichende ge-
schichtliche Folgen haben. Sie betrifft den ganzen Menschen in
seinem Selbst- und Weltverstandms ja in seinem Verhiltnis zu
Gott. : Ladislaus Boros

wisse Vergehen der Beichtviter, die religicsen Geliibde, die
Eine ge-
wisse Hypertrophie ist nicht zu leugnen:

‘Die Aufgabe dieser Kongtegation ist sehr delikat, und es ist

daher begteiflich, daf ein gewisses Geheimnis sie umgeben
muB zum Schutz der Angeklagten. Es kann aber nicht aus-
bleiben, daB dies auch unheimlich wirkt, wozu die diisteren
Gebiude der passende Ausdruck sind.

Ich méchte nicht leugnen, daf ein solches Organ in der Kirche
notwendig ist. Aber je notwendiger vielleicht, desto saube-
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rer konstruiert und desto sorgfiltiger gegen MiBbrauch ge-
schiitzt miifite es sein!

Fehler aber werden meist nur durch Kritik erkannt, und so ist
das Hl. Offizium das am meisten und heftigsten kritisierte Ot-
gan des HI. Stuhles. Wie Paul VI. sagte, wiinscht es Kritik.

Wogegen richtet sich diese? Erstens ist nach dem heutigen
Kirchenrecht das Hl. Offizium Verwaltungsbehérde, Gericht
und Gesetzgeber zugleich. Das widerstreitet jedem modernen
Empfinden. Die schon von Papst Johannes angekiindigte Re-
form des Kirchenrechts wird dafiir zu sorgen haben, daB3 diese
drei Gewalten sauber getrennt werden.

Zweitens ist die Praxis des Geheimnisses heute fast in das Ge-
genteil ihres Sinnes verkehrt. Der Beschuldigte selbst erfihrt
die Indizierung seines Buches z. B. oft erst aus der Zeitung.
Eine offizielle Begriindung eines offiziellen Urteils wird nicht
gegeben. Nur im «Ossetvatore Romano» erscheint ein ano-
nymer Artikel. Das sind in jeder modernen Gerichtspraxis
einfach Ungeheuerlichkeiten. Man lese die Interventionen von
Kard. Frings, um hier Niheres zu vernehmen. Die Antwort
Kardinal Ottavianis ist auf die beanstandeten Punkte nicht ein-
gegangen, ‘

Drittens: Man nehme sich die Miithe und studiere im «An-
nuario Pontificio» die Petsonen, welche im Hl. Offizium als
Consultoren und Qualifikatoren titig sind. Sehr ehrenwerte
und meist auch gelehrte Minner! Sie sind jedoch fast alle der
gleichen Schule und Richtung. Da aber verschiedene Schulen
und Richtungen in der Kirche ein Lebensrecht besitzen, und
gerade in Glaubensfragen eine lebendige Entfaltung des Glau-
bens nur aus der Diskussion der Richtungen sich ergibt, be-
deutet diese Einseitigkeit geradezu eine Gefahr fiir den Glau-
ben. Ich denke, hier ist eine ausgewogene Vertretung auch der
verschiedenen neueren Richtungen in der Theologie ein drin-
gendes Gebot.-

Viertens: Ein Letztes will ich mit den Worten von Bischof
Charriére (Fribourg) sagen:

«Immer wird der HIl. Stuhl eines Organs bediirfen, das alles, was Glauben
und Sitten betrifft, itberwacht. Wenn aber die verantwortlichen Leiter die-
ses Organs so offen, wie sie es (am Konzil) getan haben, die Entscheidun-
gen der vom Papst zu Moderatoren ernannten Kardinile bekdmpfen, dann
148t sich der SchluB nicht vermeiden, daB der Angriff gegen diec Modera-
toren ein Angriff gegen den Papst war. Und wenn jene, die an der Spitze
dieser Organe den Papst vertreten, sich so benehmen, wie sie es getan ha-
ben, sieht man nicht, wie sie noch andern im Namen des Papstes Ent-
scheidungen aufetlegen koénnen, wie sie iiberhaupt noch Gehorsam vet-
langen konnen. Fir die (bekannte) Minderheit im Konzil kommt das
einer Selbstzerstorung gleich. Die ganze Kirche leidet unter dieser Opposi-
tion gegen die Moderatoren. Gerade weil wir ein zugleich starkes und ge-
schmeidiges Organ, das im Namen des HI. Stuhles handeln kann, fiir uner-
laBlich halten, kénnen wir gar nicht sagen, wie sehr wir die Haltung jenef
bedauern, die den Papst gegen die vom Papst selbst cingesetzten Leiter des
Konzils, also gegen den Papst, zu verteidigen behaupten. Das ist ein Ubel,
das so nicht weitergehen kann.» (La Liberté, 23. Januar 1964.)

Das Urteil fillte ein Bischof, der gewiB8 kein «Progressist»
sein will.

Das Staatssekretariat

Einen zweifachen und sich eigentlich widersprechenden Ein-
druck erweckt das Staatssekretariat. Bald glaubt man, die der
Welt und der Politik zugewandte Seite der Kirche vot sich zu ha-
ben. Nuntien rauschen durch die Ginge. Gewaltige Postsicke
verschwinden in den Biiros. Diplomaten und Botschafter stolzie-
ren mit feierlicher Miene. Gewaltige al-Fresco-Weltkugeln
zieren die Winde. Hier ist alles von vollendeter, weltminni-
scher Hoflichkeit. Man spricht leise, sehr leise, in die Loggien
geschmiegt. Weinlauben und Stilleben umbhiillen dich, wih-
rend der Blick iiber die Dicher zum Fenster hinausgleitet. An
solchen Orten, gewill, wurden noch eh und je Weltpline ge-
schmiedet, kriegerische und friedliche, Netze iiber die Welt ge-
worfen. Ja gewif3, ein Netz ist auf dem Fischerting, mit dem
der Kardinalstaatssekretir die Breven zeichnet ... Aulenamt
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der Weltkirche, denkt man, halb berauscht von der einstigen
GrofBe, da der Papst der michtigste Mann der Welt war. Frei-
lich, die Welt war damals noch klein im Vergleich zu heute,
und so kommt das Gefiihl des leeren Hauses nicht auf.

Dann aber dringt man tiefer ein. Es wird einem bewufBt, dafl
man unter einem Dach mit dem Papst ist. Keine Kongrega-
tion, kein anderes Amt genieBt diesen Vorzug. Er bedeutet.
Intimitit. «Secretatius intimus», so hiel unter Leo X. noch
der Vorginger des Kardinalstaatssekretirs. Die «techte Hand »,
«das zweite Ich» des Papstes nennt man diesen Mann — er
stirbt, das heiBt sein Amt erlischt, mit dem Tod des Papstes,
und eben deshalb, so etzihlt man mir, konnte Paul VI. den
Staatssekretir nicht wechseln, denn er wollte doch aller Welt
zeigen, dall er das ganze Programm seines Vorgingers Jo-
hannes XXIII. iibernommen hatte. Nein, «das Staatssekretariat
ist nicht nur AuBenministerium, es ist in gleichem Mafle das
Prisidialbiiro des Papstes », sagt Prof. Mérsdorf in dem hoch-
interessanten Biichlein «Die AuBenminister der Pipste» von
Wilhelm Sandfuchs (Olzog Verlag Miinchen-Wien 1962), Ge-
nau laBt sich auch nach innen in der Kirche der Titigkeits-
bereich des Staatssekretariats und seine Befugnis gar nicht ab-
grenzen, versichern die Experten. Wenn es darauf ankommt
und wenn diese auBerordentliche Situation eintritt, kann das
Staatssekretariat plotzlich alles. Nicht umsonst ist darum die-
sem monokratisch strukturierten Amt die kollegial gebaute
Kongregation fiir auBerordentliche Angelegenheiten zuge-
ordnet; nicht umsonst wird im Staatssekretariat «alles, was
irgendwie aus aller Welt an den Papst herangebracht wird »,
kleine und groBe Dinge, bearbeitet und an die verschiedenen
Departemente verteilt; nicht umsonst werden hier alle Breven
(auch mit Bescheiden, welche die «Departemente» [Kongre-
gationen] treffen) angefertigt. Man weill also hier alles und
hat notfalls iiberall die Hand im Spiel. Nicht von ungefihr war
also Kardinal Cicognani auch Prisident der Koordinierungs-

“kommission am Konzil geworden — und man begreift, daB er

die Oberhoheit der Moderatoten im Konzil nicht als papstun-
mittelbare Behérde anerkennen wollte. Trotzdem, wir leben in
einer sachlichen Zeit und brauchen saubere Bezirke der Zu-
stindigkéit. Das Konzil hat es an den Tag gebracht.

Das Missionsministerium oder «die Propaganda»

Am Rand der Piazza di Spagna, von wo die herrliche Treppe
nach Trinitd dei Monti hinaufsteigt, steht ein geheimnisvoller
Palazzo, der sich wie ein Keil in zwei geschlossene Hiuser-
reihen, von ihnen durch nur ganz schmale Straen getrennt,
hineinschiebt. Auch dem Fremden, der hier votbeikommt, muf§
dieser Bau auffallen in seiner, wenn ich so sagen darf, dialekti-
schen Spannung von ehrwiirdigem Alter und vorwirtsdrin-
gender Dynamik. Hier ist der Sitz der Hl. Kongregation der
Propaganda Fide. Auf deutsch miiiten wir sagen, das Mini-
sterium det- Glaubensverbreitung. Missionsland, im Sinn die-
ses Ministeriums, sind alle Gebiete, in denen die Kirche noch
nicht fest verwurzelt ist. Thren Ursprung verdankt «die Pro-
paganda» (wie man kurz sagt) der Entdeckung Amerikas. Wit
koénnen uns heute gar keine Vorstellung mehr machen, wel-
chen Schock es fiir die Christen des Abendlandes bedeutete, als
sie nach 1500 Jahren Christentum entdeckten, daf3 noch ganze
Kontinente von der Frohen Botschaft noch keine Ahnung hat-
ten. Aus diesem Schock heraus griindete Pius V. die «Pro-
paganda» (der Begriff ist katholischen Ursprungs!).

Heute erscheint sie mir in organisatorischer Hinsicht fast wie
eine komplette «neue Kirche» neben der «alten»; sagen wir

" besser eine «werdende» oder modern ausgedriickt: die Ge-

stalt einer «Entwicklungskirche» neben der etablierten und
inzwischen rissig gewordenen Kirche des Abendlandes. Kurz-
um, fast alle kirchlichen Angelegenheiten, die bei uns in die
Zustindigkeit der verschiedenen Kongtegationen (tdmischen
Ministerien) gehoren, werden im Missionsland einzig von der
Propaganda wahrgenommen, Das gibt ihr eine Sonderstellung
ohnegleichen, und der Prifekt dieser Entwicklungskirche un-




tersteht auf all diesen Gebieten unmittelbar allein dem Papst. .
Dekrete, welche andere Ministerien erlassen, gelten daher noch
kemeswegs fiir die Lander der Propaganda.

Vor einem Jahr unterstanden 753 Gebiete aller Rechtsformen,
vom Bistum bis zur Mission eigenen Rechts, der Propaganda.
Aber durch Teilung groBer Bezirke kommen jeden Monat neue
Bistiimer hinzu. Alles ist derart in FluB, daB der Statistiker der
Propaganda, Msg. Lujo Schorer mir lichelnd sagte: «Der
Jiingste Tag muB} aufgeschoben werden, damit die Statistik
nachkommen kann.»

Wahrlich, ich beneide den Chef dieser Kongregation, Kardinal
Agagianian, nicht um sein hohes Amt. Man nennt ihn wegen
seiner Sonderstellung den roten Papst. Was mir an ihm am
méisten gefiel, ist die Erzichung seiner Leute zur Selbstindig-
keit. Einen Beamten, der zwar sklavisch jeden Befehl ausfiihrt,
aber nie aus der Kenntnis seines Sektors heraus gegen einen
Befehl Einwendungen erhebt, soll er, wie man mir sagte, un-
barmherzig fiir einen eventuellen Fehlschlag verantwortlich

machen. Begriindete Einwinde hingegen bleiben bei ihm nie
unberiicksichtigt. Das zeigt den echten Regenten, der kein
Despot ist. Tatsichlich gibt es bei der Vielfalt der Situationen
in den verschiedenen Kontinenten mit ihren je andersartigen
Kulturen keinen andern Weg einer wirklich angepaliten Mis-
sionierung. . Allerdings .setzt das auch cinen klugen Regenten
voraus, der die Mitte zwischen Fortschritt und Bewahren ein-
zuhalten vermag — und einen tapferen Mann dazu, den Riick-
schlige nicht entmutigen.

Noch eines hat mich hier in der Propaganda und bei manchen
Missionsbischéfen iiberrascht. Sie wiinschen anscheinend gar
kein eigenes Missionsschema. Warum? Sie wollen aus der Son-
derstellung heraus. Die Mission soll nicht ein Anliegen zwei-
ten oder dritten Ranges in der Kirche sein. Sie ist ein Wesens-
merkmal der ganzen Kirche und muB3 daher allen bewufit wer-
den. Daher dringten sie, im Kirchenschema einen Platz zu er-
halten, und dieses Ziel werden sie wohl auch erreicht haben.

Aous dem 2. Kongils-Bildband: Galli| Moosbragger (Waltér Verlag)

!

Katholische Laien in der Entwicklungshilfe

Entwicklungshilfe ist nicht in erster Linie Sonderhilfe zur
Uberbriickung gewisser Notlagen sozialer oder wirtschaftlicher
Art, sondern gliedert sich wegweisend und unterstiitzend in
einen an sich normalen ProzeB ein. Dabei soll sie sich, um nicht
in ein paternalistisches Fahrwasser zu geraten und damit zu
einem neuen Kolonialismus zu werden, darauf beschrinken,
die notwendigen finanziellen und technischen Grundlagen fiir
. ¢ine Entwicklung zu schaffen und Ansporn zu eigener Lei-
stung zu sein. Sie wird also immer darnach trachten miissen,
sich selbst iiberfliissig zu machen. Denn die ersten Verantwort-
lichen fiir die Entwicklung eines Gebietes sind die betroffenen
Volker und Staaten selbst.
Eine derartige Entwicklungshilfe geht auf drei Wegen vor
sich, die sich gegenseitig erginzen miissen und je nach Ent-
wicklungsstufe mehr oder weniger intensiv beschritten werden
sollen: .
» Finanz- und Materialhilfe in groBem MaBstab von Staat zu
Staat oder durch Vermittlung groBer Organisationen wie Unesco, FAO usw.
Sie wurde lange als Allerweltsheilmittel fiir Entwicklungssorgen betrach-
tet. Auch heute ist sic bei weitem nicht iiberfliissig geworden, schafft sie
doch die’ materielle Grundlage fiir jede sinnvolle Entwicklungsarbeit.
Schon seit geraumer Zeit wird aber erkannt, daf} sie allein nicht geniigen
kann. MiBbriuche verschiedenster Art haben gezeigt, daB ihr Ungentigen
vorwiegend in ihrer Unpersénlichkeit-und im Mangel an differenziertem
und sinnvollem Einsatz der Mittel begriindet liegt. Lingst ist man daher
auch zur «personlichen Entwicklungshilfex iibergegangen, die zwei Fot-
- men annehmen kann:
» Die Ausbildung von jungen, vielversprechenden Leuten
.aus den Entwicklungslindetn in den fortgeschrittenen' Staaten, mittels
Stipendien, Studienreisen usw. Sie liuft in Ost und West seit einigen Jah-

ren, mit unterschiedlichemn, jedenfalls nicht immer restlos ermutigendem

Resultat.

» Eine Art Gegenstiick dazu bildet der Einsatz eigener Fachkriifte
verschiedenster Berufsrichtungen in den Entwicklungslindern. Der Nach-
teil, daf dieser Einsatz nicht direkt zu einer groBraurmgcn Entwicklung

fiihren kann — er will ja unterstiitzen, nicht iiberfluten! -, witd durch seinen

petsonlichen Charakter und die Tatsache, daBl vorher eine zielgetichtete
und qualitativ hochstchende Ausbildung méglich ist, weitgehend aufge-
wogen. Freilich diirfen MiBstinde, wie sie beispiclsweise bei der Titigkeit
der UNO im Kongo teihenweise auftraten, nicht iibersehen werden.
Diese kurze Zusammenstellung zumeist bekanntet Tatsachen soll uns hel-
fen, unsern eigenen christlichen und besonders den katholischen Standort
im weltweiten Rahmen der Entwicklungshilfe deutlicher zu bestimmen.
Dabei witd der Hinweis auf schon Geleistetes weniger wichtig sein als ein
Blick in die Zukunft. '
Sowohl von ¢stlicher wie von westlicher -Seite wird auf allen
drei skizzierten Wegen betrichtliche Arbeit geleistet. Die
' Kirche hat sich dabei immer wieder durch ihre Organisationen
einzuschalten gewullt: Denken wir an die groBen nationalen

Hilfswerke wie das schweizerische Fastenopfer oder das Mise-
reor in Deutschland; an die vielen farbigen Studenten, die etwa
dank einem Stipendium des Justinuswerks in Europa:studie-
ren koénnen; oder an die Entwicklungshilfe par excellence,
welche seit Hunderten von Jahren von den Missionen in aller
Welt geleistet wird. Und doch gibt es einen Bereich, in dem die
Arbeit noch ganz in den Anfingen steckt: Wir meinen den
Einsatz des christlichen Laien, sei et nun Akademiker
oder nicht, in den Entwicklungslindetn, und zwar in den ihm
eigenen, typischen Rdumen. Wohl stehen schon lange Laien
als Lehrer, Handwerker oder Krankenpfleger im Dienst von
Missionsgesellschaften; woh! werden immer wieder von west-
lichen Handels- und Industriefirmen Vertreter, von internatio-
nalen Organisationen Experten in diese Linder geschickt, die
vielleicht neben allem andern Gepick auch noch ihr Christen-
tum mit sich nehmen. DaB aber ein christlicher Berufsmann
sowohl seine beruflichen Fihigkeiten wie seine christliche
Glaubenshaltung bewuBt dem Volk eines weniger entwickel-
ten Landes zur Verfiigung stellt und so: seinen Beitrag an die
christliche Entwicklungshilfe leistet — nicht nur auf einer Mis-
sionsstation drauBen ist dies moglich und nétig, sondern mehr
denn je auch in den sikularisierten Riumen etwa einer afrika-
nischen oder lateinamerikanischen GroBstadt! -, diese Még-
lichkeit witd erst allmahlich erkanat. Es ist im Grunde nichts
anderes als eine Anwendung dessen, was seit dem Konzil so
tichtig aufgebrochen ist: das BewuBtsein von der Stellung des

- Laien in der Kirche. Die Tatsache, daf} Priester fehlen oder,

wenn sie da sind, viele Lebensbereiche iiberhaupt nicht er-
reichen konnen, geniigt bereits nicht mehr als Argument, einen
derartigen Laiencinsatz zu rechtfertigen. Vielmehr wird auch
die eigenstindige Sendung des Laien als Triger der Botschaft
Christi stets deutlicher erkannt: Ein Laie, der, wo immer es sei,
aus christlichem Verantwortungsbcwuﬁtsem heraus seinen Be-
ruf ausiibt und sein Laienleben in Ehe und Familie lebt, ist da-
mit im Vollsinn des Wortes Missionar geworden,
wenn auch auf andere Weise als det beamtete Priester.!

DaB der fruchtbare Einsatz von Laien in der Entwicklungs-
hilfe in-diesem Sinne eine intensive Ausbildung voraus-
setzt, liegt auf der Hand. Im Deutschen Sprachraum hat nun
das osterreichische Institut fiir Int. Zusammenarbeitdie Aufgabe
iibernommen, katholische Akademiket in einem verschiedene
Kurse umfassenden Lehrgang griindlich fiir das Entwicklungs-
land vorzubereiten. Fiir Mediziner wird diese Aufgabe schon seit
etwa 1930 vom Missionsirztlichen Institut in Wiirzburg ge-

1 Vgl. hierzu z. B. die trifen «Untheologischert Gedanken zum Apostolat
des Christen in der Weltw, Orientierang 1{1964.
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16st. Auch die Aktion ,Misereor® in Deutschland hat sich schon
mit der Ausbildung von Akademikern befafit. Nun will das
Wiener' Institut? alle Bemiihungen koordinieren, ohne die
Selbstindigkeit anderer Werke irgendwie anzutasten. Das
Ziel dieser Bemiihung ist, eine méglichst groBziigige und
griindliche Ausbildung vermitteln zu koénnen. Gerade fiir den
Akademiker datf es nicht unwichtig sein, iiber seine person-
liche Arbeit hinaus die groffen Tendenzen in der Entwicklung
eines Landes erkennen, deuten und notfalls beeinflussen zu
kénnen. Der Lehrgang bietet deshalb in erster Linie eine um-
fassende Kenntnis soziologischer, demographischer und wirt-
schaftlicher Zusammenhinge und fiihrt in die christliche So-
ziallehre, in die Volkswirtschaftslehre und in die Soziologie im
allgemeinen, aber auch in hauptsichlich die Entwicklungs-
linder betreffende Fragen ein. So kommen Genossenschaften
und Gewerkschaften ebenso wie die Taktik der kommunisti-
schen Entwicklungshilfe, Bevolkerungsprobleme ebenso wie
die Auseinandersetzung der Kirche mit den Kulturen der far-
bigen Volker zur Sprache.

Drei Prinzipien sind es vor allem, an denen sich jede Ent-
wicklungsarbeit otientieren soll®:

P> Die Entwicklung muB3 auf den Menschen ausgerich-
tet sein; Norm darf nicht irgendeine nationalistische Idee oder
ein Prestige sein, sondern immer zuerst die volle Entfaltung
der Personlichkeit und die Wahrung der Menschenwiirde. Die
Bewohner des zu entwickelnden Gebietes miissen deshalb von
allem Anfang an zur Mitarbeit herangezogen werden, womit
bereits die endgiiltige Ubernahme aller Titigkeiten durch sie
eingeleitet ist. Denn die Einheimischen sind in erster Linie fiir
die Entwicklung ihres Landes verantwortlich und miissen sich
dieser Verantwortung rechtzeitig bewuBt werden.

> Die Entwicklung muB integral und harmonisch sein;
sie soll nicht eine einzelne Bevilkerungsgruppe oder einen iso-
lierten Lebensbereich betreffen, sondern wenn mdéglich einen
gleichmiBigen Fortschritt in allen Lebensbereichen bewirken
oder mindestens alle moglichen Auswirkungen auf das soziale,
wirtschaftliche, politische und religiése Leben in Rechnung
stellen. Viele technisch glinzend vorbereitete Einzelprojekte

2 Institut fiir Internationale Zusammenarbeit, Annagasse 20, Wien 1.

3 Es handelt sich hier in groben Ziigen um die von der franzésischen Be-
wegung Economie et Humanisme (99, Quai Clémenceau, Caluire/Rhonc) aus-
gearbeiteten und seit Jahrzehnten erprobten Richtlinien. In der Entwick-
lungshilfe werden sie seit Jahren systematisch angewandt vom Institut
International de Recherche et de Formation en vue du Développement harmonisé
(IRFED), 262, Rue St-Honoré, Paris 1er, dessen Vierteljahres-Zeitschrift
Développement et Civilisations (19, Place du Marché St-Honoré, Paris 1er)
wir bei dieser Gelegenheit sehr empfehlen méchten.
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der letzten Jahre sind mehr oder weniger gescheitert, weil sie
isoliert in Angriff genommen wurden; sei es, da3 man auf die
vorhandene Bevolkerungsstruktur nicht Riicksicht nahm, sei
es, daB die-Auswirkungen auf das staatliche Budget nicht ge-
priift, oder die Marktméglichkeiten fiir neue Produkte nicht
abgeklirt worden waren. '

p> Die Entwicklung muB stufenweise vor sich gehen und
organisch aus dem Bestehenden herauswachsen. Das will
nicht besagen, daB gewisse bestehende Strukturen nicht ge-
sprengt werden sollen, die einer Entwicklung im Wege sind.
Wohl aber sollen Zwischenstufen, welche die Bedingungen fiir
die weitere Entwicklung erst schaffen, nicht iibergangen wer-
.den. Das wire etwa dann der Fall, wenn junge Staaten in ihrem
eifrigen Bestreben, das weitentwickelte Europa nachzuahmen,
das Vorantreiben der Industrialisierung fordern, bevor tiber-
haupt der primire Sektor, die Landwirtschaft, das Steinzeit-
alter hinter sich gebracht hat.

Die Erarbeitung dieser theoretischen Grundlagen wird nun
fortwihrend durch praktische Arbeit erginzt. Das zeigt
sich schon im Aufbau des Lehrganges: Einem einfithrenden
Grundkurs von zwei Wochen folgt ein Skripten-Fernkurs ver-
bunden mit Arbeitstagungen; ein etwa zehntigiges Seminar
ist dann fast ganz der Beurteilung einzelner Entwicklungs-
projekte, die in Gruppenarbeit untersucht werden, gewidmet. -
Das abschlieBende Praktikum vermittelt elementare handwerk- |
liche Kenntnisse, welche im Einsatz einmal von Nutzen sein
kénnen.

Neben dieser fachlichen Ausbildung liuft die religids-
theologische Schulung in Vortrigen und Diskussionen,
die einerseits mit der besonderen Lage der Kirche in der farbi-
gen Welt vertraut machen will, anderseits aber auch eine Vet-
tiefung der Glaubenshaltung, ein Ausrichten unseres Christ-
seins auf den Einsatz und ein Neudurchdenken unserer Laien-
stellung im missionarischen Wirken der Kirche erreichen
mochte.

Am ersten Kurs, der im Frithjahr 1963 begann?, nahm neben
einer Anzahl 6sterreichischer Akademiker, die bereits im Ein-
satz standen oder in nichster Zeit abreisen werden, auch eine
Gruppe junger Schweizer teil. Vorliufig fehlt in unserem Land
noch eine dhnliche Schulung.® Das Institut fiir Internationale
Zusammenarbeit hat abet mit seinem Lehrgang, an dem her-
vorragende Fachleute aus verschiedenen Lindern mitwirken,
eine Ausbildungsméglichkeit geschaffen, die in allen interes-
sierten Kreisen Beachtung verdient. Armand Clande
4 Der zweite Lehrgang wird Ende April 1964 in Wien mit dem 14tigigen
Grundkurs beginnen.

5 Das Deutschschweizerische Laienhelferwerk arbeitet mit dem Wiener
Institut eng zusammen. Die beiden Werke haben ein Abkommen abge-
schlossen, demgemifl das Wiener Institut die Ausbildung der schweizeri-
schen Akademiker iibernimmt, die Schweizaber finanziell wie auch personal
mitarbeitet. Es wird zosammengearbeitet, um groBziigig sein zu kdnnen.
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«... Man muB vor allem die Bergpredigt als die Magna Charta der
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Was Pater Braun sagt, ist bei ihm selbstverstindlich gediegen, wie
er es aber sagt, das ist seine personliche, kontaktschaffende Gabe
(Der grofle Entschlufl).

Von seinen «Radiopredigten» sind folgende Binde lieferbar:
Vom Sinn der Tage; Ein Jabr des Heils; Begegnung mit Gott; Kinnen
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